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Introduccié

Un dels temes que apareixen sovint a I’entorn de I’arribada
del nou segle i del nou mil-lenni és el futur de la religié. Hi ha
qui addueix, per exemple, la minva de la practica religiosa del
catolicisme al nostre pafs o la diversitat de models morals entre
els ciutadans per parlar de decadéncia institucional del
catolicisme. Alhora altres veus remarquen I’exit mediatic i po-
pular de Joan Pau II per indicar que continua havent-hi una
receptivitat religiosa.

Igualment es mostra el fenomen dels integrismes i fonamen-
talismes per posar en relleu la forca d’unes determinades
manifestacions religioses que continuen cercant de vertebrar les
societats culturalment i politicament, tot barrejant moral,
socialitzacid, politica i concepcions teologiques. Perd també es
destaca l’atractiu de religiositats afectives, intimistes o
individualistes. Al capdavall sembla que la religiositat gaudeix
d’una gran capacitat de resisténcia, perd sota manifestacions d’una
forta diversitat i pluralisme.

Hom pot continuar parlant de tendéncies religioses esde-
vingudes ideologia 0 manipulacié, o buscadores de consol. D’altra
banda, la cultura de la banalitzacié de tota conviccié i missatge,
I’aposta pel confort individual i les lleis del mercat i de la societat
de la informacié d’aquest final de segle, continuen presentant un
fort repte a les grans religions o confessions. Hi ha un esclat de
moralitats 1 religiositats, perd una crisi de les institucions
tradicionals. Hi ha, a més a més, molt soroll. Els temes religiosos
que surten als nostres diaris sovint s6n aquells més relacionats
amb la moral sexual o amb temes que toquen les relacions entre
I'Església i 'Estat. Es a dir, aquelles qgiiestions susceptibles de



crear titulars de premsa cridaners i de simplificar les posicions
respectives mitjancant etiquetes maniquees (dreta/esquerra, con-
servador/progressista, etc.).

Entre aquesta banalitzacié dels missatges i el soroll de les
discussions ptibliques el tema religiés sembla confondre’s amb
una ideologia més del mercat o una web entre altres a la qual
connectar amb el nostre ordinador. Perd ;qui pot negar que la
religi6 o les religions ens parlen de I'ésser huma? Les mateixes
negacions de Déu parlen de la persona i de la seva concepcié
sobre el mén i adhuc d’una «imatge» de Déu. ;No cal una altra
aproximacié al fet religiés que la que, freqiientment, mereix
I’atencié dels grans mitjans de comunicacié? ;O la d’algunes
tertdlies?

Sobre les reflexions o preguntes anteriors han nascut aquestes
planes senzilles, en forma de tres consideracions o mirades so-
bre la qiiestié religiosa, a partir de tres hipotesis centrals. En
primer lloc, la recerca interior de la persona de la seva
transcendéncia com a senyal de la seva dignitat i vocacié huma-
na més profunda. La reconstrucci6 del temple religiés de I’ésser
huma seria, d’aquesta manera, una aposta a favor de la singularitat
i llibertat del seu desti. En segon lloc, tot procés d’interioritat i
de construccié personal només s’acaba de debd en la fraternitat.
La reconstruccié de la fraternitat és la segona condicié del
desplegament de les dones i homes d’aquest final de segle, perd
també la condicié del futur de la comunitat humana. En tercer
loc, ’Església si vol superar les suspicacies de tants joves i adults
envers les grans institucions i els prejudicis que acompanyen les
confessions religioses, ha de preguntar-se sobre quin és el fet
clau i el nucli de la credibilitat del seu missatge: aquest només
pot ésser Jesus de Natzaret i la seva Bona Nova.



I. Reconstruir el temple religios de I’ésser huma

Ens trobem al capdavall d’un segle que va comencar amb la
proclamaci6 de la mort de Déu, perd que no ha parat d'impulsar
realitats de mort per al mateix home com han estat el nazisme o
el totalitarisme comunista. Al llarg del segle xx, tanmateix, trobem
un panorama d’ombres i llums, aquelles ombres i llums entre les
quals la humanitat ha avancgat sempre i que configuren
I’experiencia de les persones en la seva existencia.

Certament, ’amenaga de la mort de I’home plana damunt la
terra sense necessitat de pensar en perills atomics o d’apocalipsi
ecoldogic. Només cal mirar cap a Rwanda, Txexenia, Liberia, Su-
dan, Argelia, Birmania, Chiapas, Bosnia, Kosovo... o els grups
socials més oprimits o marginats de tants territoris. Davant
d’aquesta realitat molts viuen instal-lats, sobretot a occident, en
un balneari de confort, en el cinisme o en el desencant de velles
utopies 1 ideologies que no han respost a les expectatives que
havien provocat. Nous idols s’han aixecat sobre aquells que tenien
els peus de fang: ’hedonisme, el consumisme, el neoliberalisme,
el mite de la productivitat, I'obsessi6 per la realitzacié personal
no importa el preu, el relativisme moral, etc.

Altres opcions, encara que respectables d’entrada, esdevenen
en alguns casos idols o petits absoluts portadors de tirania o de
mort. Es el que s’esdevé amb certes formes de nacionalisme
agressiu com hem pogut veure a ’antiga Tugoslavia o el terroris-
me de determinats moviments que es proclamen d’alliberament
perd que, de moment, només en coneixem les vides que
destrueixen. Es el cas de certes religiositats sectaries o integristes
que anorreen la llibertat i el sagrari inviolable de la consciéncia
humana. Més que revelar una nova consciéncia religiosa en el



1, sobretot, gracies a I’obra del Vatica II, va produir una
modificacié substancial del paper dels catdlics en la societat.
Alires fendmens que poden anar des de Gustavo Gutiérrez a Te-
resa de Calcuta, des dels missioners i voluntaris cristians al ter-
cer moén a les monges de la motxilla que comparteixen les seves
vides amb els rodamons marginats de Barcelona o [’abbé Pierre,
segueixen testimoniant que la fe porta a esdevenir més plenament
humans i no a una deshumanitzacié.

La gran dificultat de la fe ha estat, sovint, falsejar i velar el
rostre de Déu. El Déu que han negat Marx, Nietzsche o Freud
certament no existeix perque és una caricatura. | és que hi ha la
caricatura que en fan els integristes i la que en fan molts ateus i
anticlericals. La fe religiosa només pot néixer d’una recerca in-
terior i lliure de la persona. En el sagrari de la meva intel-ligéncia,
del meu cor i de la meva consciéncia cerco de ser enterament jo
mateix, lliure 1 autdnom. Si no séc¢ jo mateix mai no podré obrir-
me a un Altre i als altres. Si no s6¢c amo de mi mateix deixo que
els altres, el meu pare, el meu professor, el meu germa, el vef, el
cap del govern, Marx o el Che Guevara manin sobre mi. No ho
puc consentir. La fe no pot comengar per un discurs dogmatic ni
moral. No pot comengar per un discurs exterior, siné per un cam{
interior.

Per aixd aquells que no creuen o se situen com a agnostics
cometen un error quan posen en el debat el comportament de
I’Església, d’aquella secta o d’aquell grup fanatic. La qiiesti6 de
Déu és una qiiesti6 entre Ell i «jo»; ens concerneix als dos i té a
veure amb la meva plenitud més profunda i amb la possibilitat
d’estimar. La resta ens distreu.

Es aquest el temple religiés de I’ésser huma que ha de ser
reconstruit. He de descobrir si aquest aire que respiro, aquest
aliment que em nodreix, aquesta vida que m’embolcalla té un
Nom. La vida em fa viure, la saba em déna energia, l'aire em fa
respirar; féra absurd que digués que em mutilen, em fan minvar
o em treuen autonomia. Déu només pot ésser vida que ens
agomboli, una mare que ens doni la llet del seu pit, mestre que
ens ajudi a créixer i ésser nosaltres mateixos. Déu ha de tenir
alguna cosa a veure amb els sentiments més profunds,



I’enamorament, la felicitat, la il-lusi6, I’alegria; si és la mateixa
Vida ha de tenir a veure amb la nostra interioritat, amb el nostre
ésser. Només podem ésser d’aquesta manera un temple de Déu. I
hem de reconstruir aquest temple per tal que puguem recons-
truir la fraternitat.

I com dialogarem amb Déu? Com el coneixerem? ;Com
refarem el temple de Déu en els nostres cors? Mitjancant la
pregaria i ’'amor. No puc ésser jo mateix i després estimar; séc
alhora jo mateix i em dono; I’altre em fa ésser; no séc en la solitud,
no puc ésser si des del primer moment no em recullo i em lliuro.
La pregaria i 1’amor sén els dos camins necessaris 1
indissolublement units que em porten a Déu. Si cerqués Déu
sense construir la comunitat, sense estimar creuria en un déu
fals, creuria en realitat en mi mateix, es tractaria d’un narcisisme
refinat 1 espiritual; si construis fraternitat sense Déu faria pur
activisme i podria acabar com Lenin, cercant de bastir una utopia
de justicia i acabant fent una presé.

Perd cal molta pregaria i molta confianga. Fes I’aposta de
Déu; en el secret de la teva consciencia digues: «Oh Tu que no
conec ben bé qui ets, que no sé fins 1 tot s1 existeixes com alguns
diuen, que no sé com anomenar-te, fes-me con un infant que ho
té tot per aprendre, mostra’m que ets i qui ets.» Prega un dia i un
altre; una mare que estima entranyablement el seu fill mai no
deixa de contestar el seu infant. Qui pot resistir un infant? Qui
deixara de fer un regal a un infant? I quin millor regal pot donar
Déu que la fe?

En definitiva es tracta de cercar una experiéncia d’interio-
ritzaci6 que faci forta la persona davant les amenaces totalitaries
o d’esvaiment de I’ésser huma. Es tracta de cercar en la interioritat
les arrels de la fraternitat, es tracta de percebre la comunié que
ens lliga amb els altres i amb 'univers. Es una experiencia de
consciéncia 1 transcendéncia, de descobrir qui som de debo i de
no deixar-nos empresonar ni per impulsos instintius i superficials
individuals ni per manipulacions alienes. Tampoc no es tracta
de deixar-nos empresonar per la pobresa de la nostra ra6 ni per
emocions no filtrades per la intel-ligéncia, siné partir del respec-
te a la consciencia de cadasct, la realitat i 'objectivitat que ens
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déna el dialeg amb Paltre i la historia. Perd és un procés que
representa aventura i risc.

En un moment donat cal ésser conscients que som a dintre
d’una capsa tancada que podem apamar i examinar curosament
per dins, tot ignorant, aixd no obstant, que a fora hi ha un cosmos
extraordinariament més ric que el que podem contemplar amb
els nostres ulls. Per a fer-ho ens cal anar més enlla de la nostra
ment logicomatematica i del nostre empirisme; ens cal fer un
salt amb la imaginacié, la intuicid, la pregunta agosarada, el desig,
la set d’absolut, el cor i la mateixa ra6. Cal gosar fer el salt. Tenim
uns exploradors que han experimentat la revelacié de la frescor
innocent de la vida, Pempremta sensible de la mateixa divinitat
en el seu cor, que han fet experiéncia d’anima i d’una Preséncia
amorosa. Hi ha pistes per I'univers, hi ha pistes entre les dones i
els homes, hi ha pistes en la nostra mateixa vida. Només cal
obrir els sentits, obrir els ulls, deixar de ser curts de vista.

Lhome no sera respectat si no és una realitat sagrada i la
divinitat no ’habita. ’home és el temple de Déu i és aquest tem-
ple el que cal reconstruir. Chome ha de recuperar la consciéncia
de filiacié per a poder redescobrir i establir la fraternitat. El pri-
mer compromfs passa, doncs, avui per aquesta tasca. Lésser huma
seguira essent oprimit, torturat, agredit, explotat i vexat mentre
no descobrim en ell una realitat sagrada davant la qual cal atu-
rar-nos, descobrir-nos i agenollar-nos, una realitat que ens reveli
la fraternitat profunda que ens uneix.

Lhome ha estat victima de les ideologies que I’han volgut
manipular des de fora. Entre aquestes ideologies han aparegut
elements que sota la vestimenta religiosa o de passié per la justicia
en realitat no respectaven aquell absolut que viu en tota perso-
na. La parabola del blat i el jull ens recorda que Déu vol el res-
pecte de tothom individualment i col-lectivament encara que faci
de cugulla. En el manament d’estimar com Crist ens ha estimat
hi ha el manament de respectar sempre I’altre i de cercar la seva
promocié, que sigui ell mateix, que creixi, que es desplegui. Entre
el relativisme que ens fa indiferents i superficials i el dogmatisme
que ens imposa des de fora qué hem de creure i com hem de
comportar-nos, hi ha la religiositat profunda i alliberadora que



ens fa capagos de viure a fons, d’acord amb unes creences que
neixen des de la nostra interioritat i unes pautes morals
que sorgeixen de la nostra mirada i de les nostres preguntes a
Déu. Alhora el respecte sagrat a la consciéncia de cadasci ens
fa respectar 1’opci6 etica o moral de Ialtre.

Entre un ordre integrista o fonamentalista i el dogma de la
secularitat que ens imposa a tots uns valors d’exterioritat o unes
pautes morals unidireccionals, tot ofegant les nostres vies i
tries personals, hi ha el cami de construir una societat pluralista,
en la qual tots ens respectarem els uns als altres i cooperarem a
favor d’'un mén millor.

La fe en Déu es presenta, aixi, com a alliberament, com a
invitaci6 a seguir Aquell quirealitza i fa ésser des de dins. La fe
com a proposta de llibertat i d’amor, que harmonitza el
desenvolupament creatiu de la persona i el respecte del sagrat
diposit de la consciencia individual amb la construccié de la
comunitat que fa créixer les persones.

I ’Església catdlica? I I'lslam? i Buda? Ja trobaras després
el cami i el teu lloc. Qui acull el regal de la fe, descobreix molts
tresors i va a cercar aquests tresors alla on n’hi ha més. Es obvi,
d’altra banda, que hom miri en la seva recerca aquells que han
fet camins similars o els estan fent. Sembla, per tant, raonable
d’escrutar els grans textos religiosos, les experiencies espirituals,
les cimeres mistiques, els classics per a ajudar-se a trobar el
propi cami. També sembla evident que si les persones es troben
en partits politics, organitzacions no governamentals per a la
cooperacid, ateneus, col-lectius d’opini6 o associacions de veins,
també s’apleguin les persones religioses que comparteixen una
afinitat, unes linies o unes creences comunes. Alla on hi ha
creients hi ha colla, hi ha «ecclesia». Alguns, tanmateix, reivin-
diquen un cami independent, al marge de tota organitzacié reli-
giosa. Totes les rutes han de ser respectades, perd tota recerca
sincera de Déu porta, tard o d’hora, a la comunié amb els altres,
a la comunitat, a I'encarnaci6. De fet, a la relacié i al grup. I,
sovint, a la inversa: des d’una comunitat experimentes que Déu
és amb tu.



2. Reconstruir la fraternitat

La reconstruccié del temple religiés de 1’ésser huma esta
indestriablement unida amb la reconstruccié de la fraternitat,
com he apuntat més amunt. La prova d’aixd rau en el fet que les
experiéncies més gratificants i que ens donen més felicitat s6n
aquelles en les quals sortim de la nostra individualitat i ens posem
al costat dels altres, som capacos de generositat o bé podem do-
nar el millor de nosaltres mateixos. Lamor és certament un camf
de salvacié, és el cami de creixement i salvacié individual i
col-lectiva.

Quan Jestis va voler donar una parabola sobre el judici final
va exposar que els salvats ho serien perque havien estimat i acollit
el feble, el marginat, el necessitat, encara que no haguessin
conegut Déu. Déu examinara d’amor, no de doctrina. I és que
creure o no creure en Déu és a l’home, sobretot, a qui interessa;
I’home és la victima de la seva descreenca. Déu vol el nostre si
per les seves entranyes maternals. Lamor de Déu, tanmateix,
arriba fins a cercar el fill prodig. Pero el fill prodig per a salvar-
se ha de tornar. Camor és el camf de retorn a la casa del Pare.

Lamor és el misteri central de 'existéencia humana. No es
tracta, simplement, d’un sentiment de trobar-nos a gust amb un
altre, no es tracta de trobar-nos contents tot fent cami amb una o
unes persones en una tasca comunitaria; tampoc no és un
sentiment que cerca ’aplaudiment de I’altre, ni un moviment
d’absorci6 i manipulacié de qui és diferent. Sovint sota la paraula
amor s’amaguen sentimentalismes superficials, recerques de pur
plaer individual i egotista o desigs de manipulacid.

Hi ha tants productes falsos sota I'etiqueta de 'amor! Quasi
tot el que ens venen els films o telefilms no té res a veure amb



I’amor, ni el que surt als «culebrons» o a les novelles rosa:
sentiments superficials que s’esgoten en quatre dies i no
resisteixen cap prova ni contradiccié. Sovint darrere del mot
«t’estimo» s’amaga en realitat el desig «vull que m’estimis i em
facis feli¢», «em vull sentir a gust», «vull que t’adaptis a mi»,
«vull que siguis com jo». Lamor de debo, en canvi, vol el millor
de I'altre i no que se m’assembli. amor cerca ’autonomia de
’altre i no la seva dependéncia. ;Perd quants amors no sén
creadors de dependencia?

Lamor comporta respectar la singularitat i ’autonomia de
Ialtre, acceptar la seva diferéncia, perd també ’amor ens ensenya
que allo que és diferent pot ésser complementari. Podem ésser
complementaris i I’amor és la for¢a que ens hi porta. Podem unir-
nos i cercar cada un de sentir-nos felicos per propi compte o
coincidir mentre res no ens separi, o bé podem unir-nos sense
deixar d’acceptar la singularitat de laltre. Podem estimar-nos
fins a perdonar-nos, fins a treballar plegats, fins a donar una
tercera vida.

Lamor és la for¢a que mou el mén i la historia, que ho perdo-
naiho regenera tot, que ens aixeca i ens fa créixer, que ens déna
vida. Mai no acabarem de saber-ho tot sobre ’amor perque és un
cami d’aprenentatge. Tota la vida aprendrem a estimar i mai no
estimarem prou. I'amor és una experiéncia que fem créixer amb
més amor 1 relliga les persones per damunt de tensions,
contradiccions i dificultats.

Reconstruir una societat amorosa i fraternal és relativitzar
totes les institucions i totes les ideologies per a posar en el pla de
les nostres percepcions, vivencies i desigs les persones, cada
persona. Perd la fraternitat no s’atura en les relacions de parella,
familiar, amistat o la relacié en el treball o el cafe. La fraternitat
requereix viure responsablement davant dels altres, d’una ma-
nera universal, adhuc histdrica. Som aqui en un mén en el qual
res no ens és indiferent. El que passa al Brasil, al Congo, a Pequin,
a Alcoletge, a Albacete o a Lleida ens interessa.

Reconstruir la fraternitat és reconstruir la comunié amb tots
els éssers humans i aquesta comuni6 s’expressa en compromisos



de solidaritat, en el sentit que donem al nostre treball professional,
en la manera com eduquem els nostres fills o quin model de vida
adoptem en les relacions de parella. Reconstruir la fraternitat és
obrir els ulls davant la realitat, informar-nos, viatjar, dialogar,
llegir, escoltar, parlar, escriure, associar-nos, desitjar, imaginar,
trescar i maldar per un mén que mai no renunciarem a somniar
que sigui més huma, just, fraternal, lliure i compassiu.

Alllarg de les planes anteriors hem destacat moltes situacions
que fereixen el teixit huma i que parlen més d’odi, dissort, enveja,
dominacié que no pas d’amor i fraternitat. Perd també hem conegut
i coneixem arreu apostes fortes de solidaritat. Hi ha tota una
geografia mundial d’esforgos solidaris, cooperatius, alliberadors.
Hi ha una xarxa de «conspiracié» (que vol dir «respirar amb»)
amorosa que passa per les barriades, els pobles, les ciutats, les
valls i les planes de tota la terra.

Incorporar-nos a aquesta xarxa és una manera d’apostar pel
mateix que varen apostar els joves dels anys 60, els democrates
dels anys 30, els obrers dels segles Xix i XX, els qui varen lluitar
per I’abolici6 de ’esclavitud, els sants de la caritat de I’'Església
o els buscadors de pau de tots els temps. Es una aposta que ha
fet que la historia humana anés endavant malgrat tots els desas-
tres i problemes que I’han afectada. Si el mén rutlla, malgrat tot,
i Pesperanca és possible és a causa de personatges religiosos o
no religiosos que van fer una opci6 total a favor de la vida, de
I’ésser huma i d’un horitzé de sentit.

Un dia al capdavall de la historia ens trobarem amb Abraham
i Isaies, Buda, Espartac, Melanchton, Lluis Vives i Ignasi de
Loiola, Teresina de Lisieux i Salvador Segui, Einstein, Teresa
Curie i ’Aurelia Capmany, el Josep Pallach i la Maria Rubies i
tants altres. Els cristians farem llavors I’experiéncia definitiva

del Crist.

Perd en aquesta historia hi han hagut personatges perversos
com Hitler i Stalin o els petits Hitlers i Stalins que un es troba
pel cami. Hem d’anar per la vida, certament, esperant que un dia
siguin capacos de conversi6 i rectificacié, hem de fer camf amb
I’amor a la ma, perd hem de fer-los front amb fermesa,



democraticament, pacificament, perd coratjosament i amb
resolucid, perque 'amor demana de defensar el feble. Hem de
desitjar que tots al capdavall trobin la misericordia de Déu i la
nostra mateixa, perd en un moment de la nostra vida haurem de
triar entre els primers i els segons. De la nostra tria dependra
una mica d’esperanca per al col-lectiu huma i una mica de salvacié
per a nosaltres.

Cal reconstruir la fraternitat perque sovint regna l'odi i
I'explotacié i no és indiferent el mén que bastim ni com ens
comportem amb els altres. Hi ha una estreta relacié entre una
cosa i I'altra. Sovint podem caure en la temptacié de compro-
metre’ns piiblicament en un programa que s’anomeni progressista
1, en canvi, tractar de mala manera els altres i fer la vida
impossible d’aquells que conviuen amb nosaltres. Llavors triem
nosaltres d’esdevenir els petits «tirans» dels nostres, encara que
ens emmascarem amb una retdrica abstracta. També Hitler i Stalin
van emmascarar-se amb una retorica grandiloqiient.

Si volem construir un mén de fraternitat les arrels dels arbres
que plantem o les llavors dels fruits han de ser fraternals i
amoroses 1 aquestes arrels sén els mitjans que usem i com ens
comportem amb els qui tenim a la vora. No es pot construir un
mon injust si jo séc injust amb el qui treballa amb mi a la mateixa
escola o oficina bancaria, o si séc injust amb la filla, el pare o la
dona. El compromis per un mén fraternal comencga per la
construcci6é amorosa de ’espai familiar i de les meves relacions
habituals. Comenga per aqui, no acaba per aqui. Aqui hi ha la
llavor.

No obstant aixo, som fragils, plens de limitacions i I’amor ha
de dur-nos a respectar-nos i acceptar-nos els uns als altres tal
com som, a demanar perdé freqiientment, perd també a esforcar-
nos per no manipular I’altre i deixar-lo lliure, per acceptar-lo,
escoltar-lo. No tot rau en acceptar-nos com som i demanar i do-
nar perdé. Si s6c un déspota amb les persones properes no n’hi
ha prou amb dir, mira séc aixi, accepteu-me, perdoneu-me. Cal
canviar o fer canviar. Perque construir un mén fraternal és teixir
una societat que no ofegui el desplegament de ningi i que disposi



en la nostra carn. Valors de dialeg, d’escolta, d’acolliment; també
de sinceritat. Valor de conversi6 i reparacié. Es a dir, consciencia
davant les nostres irresponsabilitats i fallides i rectificacié; canvi
per tal que una mica de mén canvii. El mot «amor» ho resumeix
tot. «Estima i fes el que vulguis», diu Agusti d’Hipona.



3. ;Ha perdut I’Església el tren?

Per a moltes persones no és una dificultat creure en els valors
positius de I’experiéncia religiosa en el sentit de relligar
interioritat i fraternitat, com hem anat subratllant fins ara. La
pedra d’ensopec per a ells sén les religions organitzades, les
institucions i, en particular, I’Església catdlica. Només cal
repassar la historia, sobretot al nostre pafs, per veure com la
relaci6 entre el catolicisme i el mén contemporani ha estat con-
flictiva. Hem escoltat sovint que I’Església ha perdut el tren:

El tren de la modernitat,

El tren de la democracia,

El tren de la ciencia, de I’analisi social, de la psicoanalisi...

El tren del moviment obrer,

El tren de I’emancipaci6 femenina, .

El tren del dret de la persona a la seva autonomia moral, el
dret al plaer, el dret a I’alliberament sexual, el dret de la dona al
propi cos...

Per poder respondre aquestes interpel-lacions hauriem de
comencar per preguntar-nos si les hipdtesis estan ben plantejades.
¢ Té sentit parlar de la modernitat, de la democracia o de la ciencia
en abstracte i de ’Església o de la fe també en abstracte? Aquest
tipus d’interpel-lacions reflecteixen grans qiiestions de fons, sens
dubte, perd també grans simplificacions. Potser també mandra a
fer un discerniment amb més rigor i acceptar la multiplicitat de
components dels esdeveniments del passat i del present.

Certament, les relacions amb tots aquests fendmens ha estat
complexa, dificil i, freqiientment, contraposada. La pregunta,



tanmateix, que ens haurfem de fer és: js6n aquests els trens que
havia d’agafar I'Església? ;Cada un d’aquests corrents pot ésser
resumit en una sola «idea forca» 1 abstracta? ;L'Església s’ha
contraposat amb tota la modernitat, amb tota la democracia, amb
tot el moviment obrer o amb unes manifestacions de cada un
d’aquests fenomens?

¢Si féssim sinonims democracia, revolucié francesa i
Robespierre, identifiquéssim la modernitat amb una interpretacié
unilateral del mén, o el moviment obrer amb el marxisme-
leninisme o 1’anarcosindicalisme no estariem fent una
interpretacié massa simplificada, esbiaixada i incompleta de la
realitat del mén contemporani? Podem, doncs, sospitar que també
ho s6n les teories que pressuposen que tota 'Església ha estat
sempre enfrontada amb el mén modern o ha esdevingut un factor
d’alienacié. Lacordaire, Rosmini, Chevrier, Bosco, Teresa de
Lisieux, Edith Stein, Cardijn també s6n Església. Adhuc aquelles
teories que condemnen el papat, la jerarquia, uns sacerdots, uns
grups catolics perqué en uns camps determinats estaven a la
contra dels corrents progressistes, sense interrogar-se sobre el
feix de circumstancies i raons de les seves conductes i sense
preguntar-se si ’autenticitat de I’Església s’ha de buscar
precisament aquf o en altres llocs.

En realitat, s’hauria de discutir quins trens ha perdut
I’Església. ;Els trens de les ideologies eren trens que havia
d’agafar I’Església? ;Quants trens de la modernitat no han
descarrilat quan arribem a les acaballes del segle xx? El model
marxista leninista ha fet fallida estrepitosament. jEs de debo
que l’alliberament sexual és un tren tan emancipador? ;Ho és
I’avortament? ;Ho és el relativisme moral? ;S’han examinat totes
les conseqiiencies de I’alliberament sexual? ;O de la contra-
concepcié radical? ;Qui proclama les necessitats o els drets d'un
infant davant qui considera la paternitat o la maternitat com una
decisié solitaria? ;En aquests debats no hi ha sovint forga
conjunturalisme i precipitaci6?

/Quants trens d’avui resistiran la fallida de nous
models?



Es veritat, tanmateix, que el problema no és tan senzill i que
la férmula sobre si I’Església ha agafat o no els trens que li
pertocaven no déna llum sobre la realitat que volem discernir.
La qiiesti6 rau en el fet que ’Església havia de viure en el mén,
un mén que canviava i al qual no sempre molts han sabut entendre
ni saber exactament com calia fer-hi present el missatge evangelic.
Aixi, bona part de la jerarquia de I’Església no va entendre que
I’Antic Régim era un «mén» histdric més i no el seu «mén».
Tampoc no va comprendre la pregona carrega religiosa i de
dignitat transcendent que duien els drets humans, la democracia
1 la passié per la justicia de forga corrents progressistes o
d’esquerra, el basament evangelic d’aquests valors i de les noves
institucions participatives, de la llibertat; la llibertat, en darrer
terme, la beneficiava i li donava independeéncia.

Potser el problema de I’Església ha estat més aviat el d’agafar-
ne un de tren: el poder. La dificultat historica de ’Església ha
estat la seva relaci6 amb el poder, el deixar-se temptar per les
proves del desert que va sofrir Jesids i no refusar-les prou com
havia fet el seu Mestre. Una Església del «no poder» no hauria
temut res d’aquelles realitats histdriques que anaven sorgint
periddicament. I'Església va creure que I’Antic Régim era un
regim de cristiandat, quan era un regim de privilegis 1 coercid,
com tants altres régims de la historia.

La histdria mostra, en definitiva, que la relacié de ’Església
amb la ciencia, els drets humans o les pautes morals ha estat
traumatica per a forga cristians. Si no hagués estat traumatica,
sobretot a ’Europa del sud no s’haurien donat casos com el de
Galileu o fendmens com I’anticlericalisme. La relacié amb molts
processos de ’evolucié contemporania segueix essent complexa:
amb la dona (el debat entorn de la seva ordenacié sacerdotal),
amb la moral sexual (la Humanae Vitae 1 la «pindola») i, en ge-
neral, entre una visié secular, immanentista i relativista 1 una
visi6 transcendent, normativa i de punts de referencia clars i
objectius.

L'Església, tanmateix, sempre ha de mantenir el cap fred per
a no prendre trens equivocats; per a discernir. Aquest fou el seu



encert en refusar el «tren de la lluita de classes» 1 de la «dicta-
dura del proletariat». Perd els reptes s6n aqui, i avui en desta-
quen alguns de clau com la familia, la dona, la moral, al costat
d’altres com la divisi6 nord/sud, les noves pobreses, 'organitzacié
econdmica en relacié amb el desenvolupament huma de cada
persona i de tota la societat, la conservacié de la natura, etc.

En cada un d’aquests reptes els cristians hem de saber dis-
cernir, sobretot examinar, que hi ha pluralitat de models
feministes, ecologistes, educatius i que no tot el que es presenta
amb Detiqueta progressista és igualment sdlid. Féra bo de supe-
rar ’acomplexament davant les divisions dreta/esquerra,
progressistes/conservadors, superar les modes, adoptar el rigor
personal i independent, fer-se primer les preguntes abans de donar
les respostes, i no deixar-se endur per prejudicis o férmules facils
1 estereotipades.

Es important de no enfocar malament els debats. Sovint les
discussions arrosseguen posicions viscerals, desvetllen malhu-
mors, incomprensions a fora de I’Església, complexos d’inferioritat
a dins, per a acabar després diluint-se quan noves realitats del
mateix moén, noves dades o nous elements del nostre utillatge
intel-lectual converteixen aquelles discussions en anacroniques.
Es per exemple el que va passar amb tota la polemica sobre la
propietat privada, en la qual durant un segle, des de fora i des de
dins de ’Església, es va gastar molta pélvora, molt soroll, també
molts combats, per a acabar diluint-se en I’actual crisi del mén
comunista i adhuc socialdemocrata. A cops ni tan sols es resolen
els problemes, senzillament el problema deixa d’interessar. La
historia ens serveix per a aix0, per a donar-nos un sa
«distanciament», tolerancia...

En tot cas, aquests sén reptes que ens toquen directament
als cristians d’avui, al dialeg fe/persona, fe/mén d’avui. Per aixo
deia que hem de mantenir el cap fred. El cap fred i el rigor.
Superar la fal-lera de les modes i de la «darrera» interpretacié.
¢Quan serem nosaltres mateixos?

D’aquf la pregunta que em feia abans: sén aquests els trens
de I’Església?



La postmodernitat i la caiguda del mur de Berlin, de fet, han
deixat en un segon terme forca qiiestions que suscitaren
I’entusiasme als anys seixanta i primers setanta. No dic que
m’agradi que sigui aixi, dic que és aixi. Avui fa Uefecte que els
debats entorn de la situaci6 de I’Església en el mén han passat
de les transformacions i relacions socials a la moral i a
lalliberament psicologic.

Pel que fa a la moral, aquest és un punt de confrontacié
actualment. Si el tema de la revolucié podia fer que estiguéssim
parlant hores i hores fa dues decades, ara podem estar-nos en un
sopar fins a 2/3 de la matinada discutint amb vehemencia sobre
I’Església i1 la moral. ;Que és el que confronta avui molts
intel-lectuals, universitaris, tarannas «progressistes» i
«conservadors», persones sincerament inquietes per trobar la
millor manera de viure en aquest mén? La qiiesti6 moral,
certament. El mateix debat sobre la corrupcié que ha apassionat
I’opinié publica i la vida politica dels paisos llatins mostra la
centralitat del tema moral.

Moltes declaracions episcopals, o for¢a contestacions de certs
grups catolics van també per aqui. I he de dir que quan examinava
la influencia dels mestres de la sospita en la increenca i
I’agnosticisme, en un curs recent, m’adonava que potser estava
buscant-ne les raons en un lloc equivocat. Que no era en ’ambit
de la ra6 o de la racionalitat on calia cercar més, siné en el
confessionari, en la manera d’encarar-se 1’Església a la moral.
Potser més en Freud que en Marx. En tot cas la sensibilitat d’avui
va per aqui. '

En I’apropament de I'Església a la joventut, a la gent, sembla
que aquest és un camp cabdal. ;Es la moral de ’Església la que
allunya moltes persones de la fe? ;Es, doncs, la moral el tren de
I’Església? La moral és un ambit important de la vida real. Perd
em temo que també hi hagi darrere elements conjunturalistes,
que hi hagi errors de perspectiva com en la giiesti6 de les formes
ideoldogiques d’una part del moviment obrer o com en el debat
sobre la propietat privada. Es tan facil de dir que el pluralisme
moral és progressista i que unes pautes morals clares s6n propies



d’un taranna reaccionari. Millor féra dir que el pluralisme moral
és una realitat i que una determinada norma moral és una
aspiracié. Perd no hi posaria etiquetes. Tal vegada I’experiéncia,
com he apuntat més amunt, ens indicara que unes pautes morals
tradicionals que descansin sobre una psicologia ben construida
poden donar pau i alliberament. O potser el nucli del tema no
estigui aquf... per als cristians.

Efectivament, ;és la qiiestié moral, el que ens defineix com a
cristians? ;Creiem en una moral? ;El motor de la nostra vida és
una moral? Nosaltres creiem en Jesds, creiem en una persona.
Creiem en un nucli central que constitueix el motor o la inspiracié
de la nostra existéncia i la pauta normativa del nostre comporta-
ment: ’amor. ;No és en realitat aquest el tren de 'Església?

L’Església, només ha de tenir por de perdre un tren, el que és
realment seu: el del seu missatge transcendent i religiés, centrat
en Jests.

En arribar al final del segle xx, molts descobreixen que les
grans ideologies han estat sovint miratges i que no han emancipat
de veritat la persona. No és pot alliberar I’ésser huma si se’l mutila
de la seva dimensié transcendent. Aquest missatge, tanmateix,
no es redueix a una dimensié espiritual o desencarnada.

La fe biblica i cristiana creu en un Déu que es fa carn huma-
na perque Déu és amor.

La realitzacié dels éssers humans rau en la comunié amb
aquest amor creador 1 fundacional de la vida. Camor unifica tot
el nostre ésser i fa que no siguem indiferents a les apostes de la
modernitat que van en la direcci6 de I'expansié de la vida huma-
na: drets de I’home, autonomia, llibertat, justicia social,
alliberament psicologic, dret a la diferencia, etc.; fites d’un camf
que va comencar amb la creacié de la vida. Els cristians hem
d’encarnar-nos en aquesta vida i en aquesta realitat.

Aquest és el gran tren de I’Església. Els passatgers d’aquest
tren no han deixat d’experimentar dubtes d’abandonar-lo i agafar-
ne d’altres. Altres trens com les d’algunes concepcions que, de
bon principi, volgueren negar alld que era central en el missatge
cristia: 'encarnacié de Déu en Jests de Natzaret. Perd també



volien agafar trens equivocats aquells que confonien la causa
del Crist amb la causa dels homes (per exemple, els nostres car-
lins) o cercaven succedanis ideologics o religiosos.

La divisi6 dels cristians en les seves branques catolica, orto-
doxa i protestant també ha suposat una altra dificultat per al nostre
missatge religids i la seva plenitud. Perque ens ha separat de tra-
dicions i matisos que ara ens enriquirien for¢a més.

La por davant del mén modern i la dificultat per acceptar la
separaci6 de I'Església de 'Estat amb la corresponent perdua
del poder temporal, els desigs de mantenir influencia social i
poder per altres vies han fet que aquest tren es desfigurés i no
oferfs un aspecte prou acollidor i atractiu per als diversos
passatgers. El mateix missatge religiés se n’ha ressentit.

Des del testimoni de la historia i des dels reptes i la cultura
d’aquest final de segle, podem veure amb claredat que cada cop
serd més dificil que les persones del mén d’avui acceptin una
religiositat exterior, feta de practiques i normes. El relativisme
que predomina en forga ambients fa que el cristianisme sols pugui
arribar al cor de I’home si hi aporta allo que té de més alliberador:
la revelaci6 de Jests que Déu és el pare, que I’ésser profund de
la persona és la seva filiacié de Déu, que la divinitat habita en el
seu interior, que ’'amor ho unifica tot. Alguns catolics no han
compres que el veritable tren de ’Església era aquest. Un
cristianisme mfstic i encarnat que lligui contemplacié i accié. El
catolicisme, separat de la seva tradicié ortodoxa, i malgrat la
sevarica tradici6 mistica dels segles xv11i Xxvil, no ha prestat prou
atenci6 a aquest aspecte. S’ha oblidat sovint de I’Esperit Sant.

Doncs bé, perque ’Església construeixi el seu tren prou gran
p 2 p
1 espaids per a tothom, no ha de pensar en cap alire tren que no
sigui el dels seus grans tresors del Nou Testament, dels Pares i
dels sants: Jestis, un Jests que habita en nosaltres per ’Esperit.
P
Tenim uns corrents d’espiritualitat, unes tradicions, que han
d’ajudar-nos a construir el model de cristia d’avui. Unes tradicions
J
que tenen, si més no, tres elements comuns: 'accent en un Déu
que «esta present en mi», ila realitat del qual toca tota la «<meva»
persona i m’amara de felicitat, de pau i de forca, la pregaria com



a vehicle de comunicaci6 amb aquest Déu, de comunié amb
I’Esperit i recurs suscitador de I’amor, i aquest amor precisament
que és el tercer element indicat, motor de tot compromis.

L’espiritualitat de ’encarnacié6 i de ’assumpcié de les
realitats terrestres del Vatica 11

Arabé, tota tradici6 ha de saber expressar-se en un llenguatge
i amb uns accents que connectin amb la sensibilitat de cada
epoca. Tota &poca, alhora, fa la seva sintesi del passat i de les
tradicions. Tenim en aquest sentit un lloc de confluéncia, un punt
de referencia decisiu: el Vatica II. Aquest Concili va esdevenir
un moment cabdal i un esdeveniment de referéncia per a plantejar
una Església que recuperava el millor i autentic de la seva tradicié
i que anava sense por a I’encontre de la persona humana. Avui,
el Vatica II, els seus grans textos, segueixen essent una excel-lent
lectura de ’Evangeli i una crida a les dones i homes de la nostra
epoca.

Les darreres decades, tanmateix, han portat una atencié
acrescuda a fendmens mistics, a practiques orientals. Es una nova
sensibilitat. Hi ha una set d’absolut i de transcendéncia en
aquestes lfies. Es tracta d’'un moviment que per a alguns s’ha
contraposat i per a altres simplement complementa la sensibilitat
i les inquietuds dels anys 60. Hi hem de connectar també, pero
des d’aquelles tradicions que abans he citat, des de la nostra
mateixa tradicié mistica, des de I’Orient cristia. Aquestes
tradicions poden apagar perfectament la set d’absolut, d’esperit
que habita en ’home, malgrat ’hedonisme, el consumisme o el

relativisme.

Un cop més, tanmateix, he de subratllar que el Vatica II
ha de seguir essent un element clau del nostre equipatge. El
Vatica II i aquestes tradicions que hem anat esmentant, i que
algunes prenen molta for¢a en corrents espirituals d’avui i en
Iinteres per la pregaria i la mistica, han de configurar una sintesi
renovada d’una fe que és amor i que ha d’esdevenir el cor que
ajudi a renovar el nostre mén. Es aquell lligam entre acci6 i
contemplacié6.



Per a creure en Déu, tanmateix, els contemporanis miraran
com actuen els que hi creuen. Nosaltres mateixos, doncs, som la
condicié de la credibilitat de la nostra fe. Aquesta credibilitat
vindra del nostre testimoni. No obstant aixd, alerta! No creguem
que depen de les nostres grans actuacions. Sovint no tenim més
possibilitat que fer petits gestos. Perd que important és posar
amor en les coses més petites! | que important és acceptar les
nostres limitacions, demanar perdé i perdonar.

Exercir misericordia, optar per tots aquells que sofreixen o
tenen alguna mancanga —tots en tenim en un moment o al-
tre—, esdevenir el «bon samarita» dels qui sén prop o lluny.
Coneixeri acceptar la nostra incapacitat i pobresa, perd no aban-
donar mai els somnis. Es el «caminet» de Teresa de Lisieux: la
maxima impoteéncia i la maxima ambicié.

La maxima impotencia, perque sovint no tenim recursos per
a canviar la ciutat, el pafs o el mén. Perd la maxima ambicié,
perque els nostres somnis es poden realitzar si entrem en
cooperacié amb altres, si ens associem amb altres... Si preguem.
Llavors els nostres esforgos es multipliquen.

Una Església els fills de la qual estimin i que sapiga
renovar-se

Per a acabar, I’Església de Jests estd en mans de I’Esperit
Sant, perd també en les nostres mans. ’Església sols podra reno-
var-se, fer-se més fidel 1 evangelitzar si els seus fills estimen.
Ho escric al final i ho hauria d’haver dit al comen¢ament: ’accés
a Déu del mén d’avui depen d’una Església que els seus fills
I’estimin.

Quan en una familia es dialoga francament, els seus membres
es complementen 1 s’estimen, s’esdevé una atmosfera i una
comunitat de vida. Quan hi domina coerci6, autoritarisme,
tensions, ressentiments i constants baralles esdevé un focus de
malaltia i d’autodestrucci6. Passa a les comunitats politiques i
s’esdevé a I'Església.

Hi ha necessitats, certament. A la institucié eclesial li calen
reformes equilibrades i moderades, perd que siguin, tanmateix,



radicals i audaces per a aconseguir que tota la riquesa
d’experiencies religioses, saviesa, espiritualitats i opinions de la
comunitat cristiana arribin a la jerarquia, aquesta pugui discer-
nir millor els signes dels temps i es potencii la missié evange-
litzadora.

Necessitat de «democratitzar» 1’Església: participacié dels
sacerdots i laics en el govern dels seus diferents ambits.
Democratitzacié dels nomenaments episcopals, creacié de
consells laicals assessors de les conferéncies episcopals, sinodes
i concilis, reforma del cardenalat i del conclave, descentralitzaci6
de la Cdria. Tot, tanmateix, en comunié amb Roma i els pastors
de I’Església.

LEsglésia necessita de dialeg, llibertat i participacié, perd
sobretot d’amor entre els seus fills i dels seus fills. Una Església
de gent que no para de runar i de criticar, de renyar i veure-ho
tot malament poc tindra a oferir als altres. El nostre mén necessita
de positivitat i esperanga, d’amor i salvacié i sols ho donarem si
ho portem a dins.



Cloenda

Després d’un segle en el qual les innovacions cientifiques i
tecniques han aconseguit alhora salvar un gran nombre de vides
i augmentar I'efecte mortifer dels mitjans de destruccié, que s’ha
incrementat la conscieéncia d’unitat del planeta perd també la
capacitat destructiva de la intolerancia i I’odi, que han progressat
els drets humans i les iniciatives cooperadores, si bé aquest final
de segle no ha pogut evitar cruels neteges etniques i genocidis
de pobles, després que les apel-lacions a favor de la realitzaci6
personal i de la felicitat s6n cada cop més exigents, tot i que
persisteixin I'exclusié social, el dolor de I'innocent o la marginaci6
dels ancians, per a esmentar uns exemples, no és facil de fer un
balang prou ponderat sobre el segle ni fer massa profecies sobre
el que s’atansa.

Quan ens preparem per entrar al segle Xx1, els beneficiaris i
vencedors del que s’anomena economia global i de les
concepcions que aposten per afavorir al més fort i «eficient»,
probablement se sentin comodes davant el futur. Una altra cosa
sé6n els sentiments de tants refugiats que han hagut d’abandonar
els seus pobles i llars per la geografia dels nostres continents, els
habitants de tantes ciutats degradades o els joves abocats a feines
precaries 1 inestables. Dues temptacions planen d’aquesta ma-
nera sobre nosaltres: el cinisme de qui redueix el mén als seus
triomfs individuals i la desesperanca de molts altres. El cinisme,
tanmateix, també és fill de la manca d’esperanga. Lactivisme o
el replegament poden ésser unes altres respostes davant del
desencant.

A les planes que han precedit he considerat, tanmateix, que
avui, com en segles anteriors, el futur proper només es pot pre-



parar si creiem en I’afirmacié de I’ésser huma i en la seva capacitat
de fraternitat, si apostem a favor de la vida. Aquesta aposta no
pot separar-se, des de la perspectiva que aqui s’ha exposat, del
treball de la dimensi6 interior i sagrada de ’ésser huma, aquella
dimensié que sap reconeixer la preséncia de Déu en el mateix
propi cor i com aquesta Preséncia ens déna I’ésser i construeix
la individuacié de la persona i la seva relacié6 amb els altres.
Paternitat i fraternitat estan estretament imbricades i sén
indestriables per a un veritable projecte humanitzador. Aix{ ho
he volgut subratllar en parlar de reconstruir el temple de Déu
que és la persona i ’'amor com la dimensié que mou de debd la
historia.

El futur de la religi6, i en el terreny en qué m’he volgut si-
tuar, de I’Església catdlica estd, precisament, en saber fer i
promoure aquest cami; destriar ’essencial de la set de la
humanitat actual 1 alld que és especificament nostre: la fe en
Jests el Crist, un Déu que s’ha fet carn humana per a salvar i
donar sentit a una existéncia que mai no ha estat exempta d’haver
d’enfrontar els més grans desafiaments.

Per acabar: la nostra societat és plural. Ho és en creences,
idees, projectes politics i en pautes de comportament. També ho
és des del punt de vista social, cultural o etnic D’altra banda, la
vida no és mai com nosaltres voldriem; per més que cerquem la
realitzaci6 immediata dels nostres desigs o delers ens trobem
amb la contradiccid, la sorpresa, el dolor i, en darrer terme, la
mort o, senzillament, la conseqiiéncia de les nostres equivo-
cacions, egoismes o tries precipitades. Cal assumir aquesta realitat
amb lucidesa i coratge. En un mén plural i d’incerteses els
cristians podem fer una aportacié rellevant: la de treballar-hi
des de la tendresa d’un Déu que ha fet que la vida sigui i li ha
donat confianga.
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