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La persona humana no és mai una realitat acabada. Sempre esta fent-
se. En I’entretant, si vol progressar en el seu creixement personal i integral,
no pot aillar-se ni prescindir de ’«altre». Tanmateix, quan tasta I’atractiu
egoista de I'individualisme, que bé ho sabem per experiéncia, esdevé buida
i de cada cop més i més presa de la frustracid. Per tant, transformacio per-
sonal i comunitaria, gracies a ’esforg del dialeg. Aquest volem que sigui
el resultat d’un itinerari pedagogic que serveixi I’anhel comunicatiu de tot
ésser i s’obri a un dialeg que ens posi en relacié amb els altres, amb I’altre,
amb el totalment Altre, amb majtscula, un dialeg que no té fi.

1. L’ORIGEN DEL DIALEG ES DIVi

Sempre he cregut, i permeteu-me la llibertat de dir-ho, no ho podria
dir d’una altra manera, que 1’origen del dialeg és divi. Només el qui és la
Paraula pot fer-nos pronunciar paraules que expressin el desig de resposta,
la forma més humanament educada de correspondre a aquell qui ha tingut
la iniciativa en la comunicacid. El problema de la falta d’entesa entre les
persones ¢s precisament quan de forma sistematica altre no compta en
la meva vida o no vull que hi compti, quan de forma explicita o implicita
arribo a dir que no és ningl per a mi. Un exemple de referéncia €s aquella
resposta insolent de Cain que trobem a les primeres pagines de la Biblia,
en el llibre del Génesi, després d’haver matat el seu germa Abel. Déu li
demana «on és el teu germa?» i Cain respon: «No ho sé, que potser s6¢
el guardia del meu germa?»' De fet manifesta que no té cap interes pel
seu germa. Aixd es va repetint en la historia humana, desgraciadament.
Per tant, el problema de la falta d’entesa entre les persones, com he dit
abans, apareix precisament quan de manera sistematica no deixo que ’altre
compti en la meva vida.

A les religions i especialment a la tradicié biblica hi ha una forma
peculiar i original de dialeg. Es la pregaria. La pregaria és fonamentalment
«dialegy». Miquel Estradé, en la introduccié del seu llibre Enga i enlla de
la pregaria diu que «si la pregaria fos un fenomen només per a parlar-ne
i reflexionar-hi, potser no valdria la pena que ens hi entretinguéssim. Ben
Gurion digué un dia a Martin Buber: «Professor Buber, ;com €s que vos

1. Gn4.9.



creieu en Déu?» Buber respongué: «Si es tractava d’un Déu de qui podem
parlar, jo tampoc no hi creuria: perd com que es tracta d’un Déu a qui
podem parlar, hi crec.» La pregaria val la pena no perqué sigui una cosa
de que podem parlar, sind perque és el contacte, el didleg amb aquest Déu
a qui podem parlar: «és la conversa amb aquest Déu que ens és present,
és una realitat que abasta la vida, no només la intel-ligéncia. Es vida ella
mateixa perque és relacio. Més que parlar-ne és una realitat que cal viure.»?
Del didleg podem exactament el mateix.

2. LA PREGARIA 1 EL SILENCI: CLAUS DEL DIALEG

El dialeg, com tot mitja de relacio humana, esta dins aquests mateixos
parametres. Es la paraula que m’arriba a través de ’altre mitjancant la seva
correspondéncia a la meva iniciativa de comunicacio. Del dialeg, com de
la pregaria, que és el dialeg amb Déu, caldra parlar-ne. I parlar-ne des de
molts angles diversos, com cal parlar de la fe, de I’amor, de la fidelitat, de
la mateixa vida, encara que totes elles siguin realitats per a ser viscudes.
[ la rad és perque parlar, dialogar, conversar, comunicar-se forma part de la
vida, i no podem deixar de fer-ho si tenim el cor ple d’alguna cosa. «Parlar
de la pregaria i pregar —dira Estradé— em sembla que és I’nica manera
de parlar-ne». Deixeu-me dir parafrasejant aquesta intuicio, que parlar del
dialeg i dialogar és | inica manera de parlar-ne.

En el dialeg, com en la pregaria, apareix la necessitat d’una actitud
inicial, que hem de posar com a fonament per entendre’ns: és 1’actitud
d’escoltar, i per escoltar cal fer silenci, perd un silenci ple, profund, re-
ceptiu, sincer, aixd que tantes vegades ens falta. Tanmateix, no tothom sap
escoltar, ni tothom vol escoltar, ni tothom esta disposat a escoltar. Per aixo
cal fer-ne exercici constant i anar descobrint que en la vida sén necessaris
molts espais de silenci per tal de percebre amb equilibri i harmonia el que
som i el que fem. No podem confondre els moments de silenci amb un
temps buit, més aviat tot el contrari, cal percebre’ls com una oportunitat de
respir saludable, d’aprofundiment profitds. Observem com Jesus orienta
la pregaria des del recer silencids: «entra a la cambra més retirada, tanca’t

2. Miquel Estradé, Enga i enlla de la pregaria. Publicacions de I’Abadia de Montserrat -
Sauri: Barcelona, 1974, p. 9.
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amb pany i clau i prega al Pare, present en els llocs més amagats».’ Pensem
en els monestirs: si son uns llocs on la presencia de Déu és més evident,
no és potser pel silenci que s’hi respira? No és un silenci buit, sin6 espai
de capacitaci6 per a escoltar Déu i que capacita per a escoltar ’entorn i les
persones, amb reveréncia, amb admiracio. En aquest sentit i de I’experién-
cia que del silenci naix, els cristians tenim referents fiables per aprofundir
en el veritable sentit del silenci, tant des del silenci volgut com des del
silenci patit, perd al cap i a la fi un silenci sempre revelador que ens obre la
set d’un dialeg fecund obert a la transcendéncia.

Benet XVI posa com a exemple el silenci de Jesus a la creu com a
exponent de maxima revelacié i diu: «Com ho posa de manifest la creu de
Crist, Déu parla per mitja del seu silenci. El silenci de Déu, I’experiencia
de llunyania de I’'Omnipotent i Pare, és una etapa decisiva en el cami ter-
renal del Fill de Déu, Paraula encarnada. Penjat a I’arbre de la creu, es va
queixar del dolor causat per aquest silenci: “Déu meu, Déu meu, ;per que
m’has abandonat?” (Mc 15,34; Mt 27,46). Jesus prosseguint fins a I’ltim
alé de vida en 1’obediéncia, invocar el Pare en la foscor de la mort. En el
moment de passar a través de la mort a la vida eterna, es va confiar a ell:
“Pare, a les teves mans confio el meu esperit” (Lc 23,46). Aquesta experi-
éncia de Jests és indicativa de la situaci6 de I’home que, després d’haver
escoltat i reconegut la Paraula de Déu, ha d’enfrontar-se també amb el seu
silenci. Molts sants i mistics han viscut aquesta experiéncia, que també
avui es presenta en el cami de molts creients. El silenci de Déu perllonga
les seves paraules precedents. En aquests moments de foscor, parla en el
misteri del seu silenci. Per tant en la dindmica de la Revelacio cristiana, el
silenci apareix com una expressié important de la Paraula de Déu.»*

D’altra banda, quan estem envaits pel «jo» del qual fem el centre de
tot, aleshores el dialeg resulta impossible perque el meu «jo» s’ha blindat
i no escolta, sols parla i parla sol. Aixo arriba a ser fins i tot ridicul. Es tan
fort el seu orgull que dificilment accedeix a rebaixar-se a la categoria de
I’altre, encara que vegi clar que el necessita. En el dialeg amb Déu, que
és la pregaria, passa el mateix: si no hi ha voluntat ni capacitat d’escolta,
s’esdevé un monoleg i de Déu ens en fem una imatge que resulta ser la pro-

3. Mt6,6.
4. Benet XVI, exhortaci6 apostolica postsinodal Verbum Domini, 21.
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Jeccid de la propia persona; en definitiva, aixo és tan greu, quan succeeix,
que jo mateix m’he convertit en un idol a qui tinc la pretensié d’adorar. Es
I’adoracié del propi «jo», és posar el meu «jo» en el centre de tots i de tot.

3. EL «JO», EL «TU» I EL «NOSALTRES»: UN MISTERI DE RELACIO

El dialeg, com la pregaria, i com a actitud d’obertura que és, dema-
na una actitud necessaria de fe, de confianga. Aixi, quan aquesta apareix,
tenim ’element que configura la possibilitat que la relaci6 que s’estableix
sigui del tot transparent i neta. Jesis, a I’Evangeli, proclama aixi una de
les benaurances: «Feligos els nets de cor, perqué veuran Déu.»’ Sabem que
Déu és la sorpresa maxima, pero font de gratificant comunicacio. Per aixo,
el dialeg viu d’aquestes disposicions interiors que el fan possible, perque
compta amb la confianca i, progressivament, amb I’amistat. Unit a tot aixo,
hi va la senzillesa d’esperit —Ila primera benauranga—,° la que és posada
com a condici6 indispensable perqué la trobada amb 1’altre sigui possible.

El dialeg, tot dialeg, situa les persones una davant de Ialtra. EI «jo»
davant del «tu» i el «tu» davant del «jo». Només en la comprensié plena de
I"altre, reconegut en la seva alteritat, és possible arribar al «nosaltres» que
faci viable el dialeg. Un «jo» i un altre «jo», idolatrats, mai no constituiran
un «nosaltres». Monoleg contra monoleg. Hauriem de veure si moltes de
les nostres converses, moltes de les nostres entrevistes, no cauen sovint en
aquesta temptacio que ¢s I’exaltacio del propi «jo».

El teoleg Josep M. Rovira Belloso té una reflexié ben significativa
i interpel-ladora que anomena «un senzill examen de consciéncia» i diu:
«;Quin sentit té la paraula nosaltres en el nostre llenguatge habitual? ; De-
signa la familia? ;Només la familia? ;Designa el grup d’amics? ;El partit?
¢Els paisans? ;Tots els homes? ;Com realitzem el procés d’ampliacié del
concepte nosaltres? ;A través d’una série de cercles concéntrics el centre
dels quals és la meva persona? Voldria fer un suggeriment positiu: que bé
si imaginéssim el pas del jo al nosaltres i el pas dels nosaltres al tots, no
tant com una série de cercles entorn del meu jo entronitzat, sin com una
série harmonica de centres policéntrics, en els quals sén reconegudes les

5. Mt5,8.
6. Mt5,3.
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diferéncies de procedéncia, d’accents, de matisos diversos. Llavors apareix
la multitud d’homes i dones lliures i iguals, en I’atmosfera plena del goig
de I’esperit del Pare de tots, que reuneix en comunid, de coneixement,
afecte i vida, i sense uniformar-los, els germans lliures i diferents.»’ Sem-
pre m’ha cridat molt ’atenci6 aquest concepte tan positiu del «nosaltres»,
que no acaba en el «nosaltres», sind que arriba al «tots». Vet aqui un signe
de la gran fraternitat humana, una aposta per al bé comunitari.

Prenent la idea del que és el dialeg amb Déu, i posar les condicions
perque sigui possible el dialeg en el si d’un «nosaltres», em serveix molt
dir que «cal també fer un gran silenci: de llengua, d’orelles i de cor. Un
silenci que venci el regne del soroll en qué vivim, del soroll que neix de
la maquina i del soroll manipulat, treballat i orientat [...]. Un silenci que
ens permeti d’escoltar. Cal entendre’ns, pero, en parlar del soroll. Es pot
donar el cas que el nostre nerviosisme, el nombre i el pes de les nostres
preocupacions —tenint com tenim tots moltes feines, i feines urgents i de
responsabilitat— ens mantinguin constantment a distancia de la realitat;
que visquem en un moén de projectes, de temors, de suposicions; que només
ens adonem superficialment de les coses i de les persones que ens envolten.
Aleshores, ens caldra fer com Kierkegaard, qui, en I’angoixa, retrobava la
calma fent un silenci que li permetia d’escoltar viure en el mén».*

El dialeg, com la capacitat d’escolta, de silenci i d’obertura a I’al-
tre, és també escolta, silenci i admiracié davant [’entorn: «hi ha sorolls
que obren una comunié amb la natura, com el soroll de la pluja o d’una
tempesta, o la remor del vent o de la brisa suau. A la ciutat és distint: «el
nostre sistema nervios esta submergit al fons sonor d’una remor, d’un re-
nou caracteristic». [, amb tot, els qui viuen en aquesta immensa caldera de
sorolls en ebullici6 ininterrompuda, que és tota aglomeraci6 urbana, han
de fer ’esforg d’acollir-los amb voluntat de dialeg i esperit de comunié».’

7. Josep M. Rovira Belloso, Vivir en comunién. Comunion trinitaria, comunién eucaristica,
comunion fraterna. Secretariado Trinitario: Salamanca, 1991, pp. 100-101.

8. Miquel Estradé, op. cit., p. 13.

9. Ibid., p. 14. A. M. Besnard, «L’home moderne et sa priéren, a Collectanea Cisterciensia,
33 (1971), p. 30.
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4. EL DIALEG, /UN EXERCICI DE PACIENCIA?

Viure en actitud de dialeg comporta la virtut de la paciéncia, que és
«capacitat d’aguantar, de patir, sense doblegar-se, sense dimitir, sense pac-
tar. Ser pacient vol dir ser més fort que el mal, ser capag de superar la
injusticia, creure que 1’amor és més fort que la mort, que qualsevol mena
de mort. L’home pacient sap esperar I’hora de la veritat, tot treballant per
avangar-la, si €s possible».!” Aixo, en el dialeg és fonamental i, quan arriba,
€s encara enormement gratificant.

Aquestes premisses ens obren a una reflexioé que ara ampliaré a altres
dimensions del dialeg, no sense fer una referéncia, sense estendre’m en
ella, al fet del dialeg al llarg de tota la Biblia. Sempre Déu entra en dialeg
amb "home, des de la narracié de la Creacio en el llibre del Geénesi fins a
la resposta testimonial del darrer llibre de la Biblia, I’ Apocalipsi. La gran
primera pregunta que Déu fa a I’home com a iniciativa en el dialeg pre-
cisament en el moment en el qual I’home ha rebutjat la seva preséncia és
«Adam, on ets?»'' Adam s’avergonyeix perqué Déu I’ha trobat fora de lloc,
descol-locat, 1 és que quan I’home se separa de Déu queda sense relacio,
sense amistat, experimenta la seva «nuesa» existencial.

Déu sempre crida, demana, proposa i espera resposta. Ho fa amb amor
1 espera ser correspost. De cada experiéncia biblica de la relacié que Déu
estableix amb I"’home per iniciativa seva podem fer tot un tractat sobre el
dialeg per tal de descobrir-ne totes les seves qualitats, totes les seves poten-
cialitats, un dialeg a través del qual I’home verifica per ell mateix la seva
transformacié personal i s’adona del canvi que s’opera també en el seu
entorn. Déu dialoga amb 1’home de forma singular i de la mateixa manera
dialoga amb tot el poble, amb qui estableix a través d’un dialeg instituci-
onal una alianga, un pacte de bona entesa, arribara a ser un pacte d’amor.
A I’epileg final, i entre els molts que hi ha, mostrarem un cas ben particular
a ’Evangeli i que son els dialegs que té Jesus amb persones concretes.
Llegint I’Evangeli amb aquesta clau de dialeg també podem descobrir en
Jesus la seva habil i respectuosa pedagogia que utilitza.

10. Ibid., pp. 14-15.
1. Gn36.
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5. EL DIALEG I LES SEVES FORMES

Fa temps vaig llegir en un document titulat «Dialeg i anunci», a pro-
posit del dialeg interreligids, quines eren les seves formes. N’apunto qua-
tre. 1) El dialeg de la vida, on les persones s’esforcen a viure en un esperit
d’obertura i de bon veinatge, compartint les seves alegries i les seves pe-
nes, els seus problemes i les seves preocupacions humanes. 2) El didleg
de les obres, on hi ha col-laboracid envers el desenvolupament integral i
I’alliberaci6 total de 1’ésser huma. 3) El didaleg dels intercanvis teologics,
on els especialistes busquen d’aprofundir en la comprensi6 de les seves ar-
rels religioses especifiques i a apreciar els valors espirituals d’uns i altres.
El dialeg de I'experiéncia religiosa, on les persones arrelades en les seves
propies tradicions religioses comparteixen les seves riqueses espirituals,
especialment en referéncia a la pregaria i la contemplacio, a la fe i a les
veus de la recerca de Déu o de I’ Absolut.

L’ actitud oberta i valorativa de ’altre amb qué hom es comunica i fa
d’aquesta comunicacio, mitjangant el dialeg, un exercici de recerca sincera
de la veritat de 1’altre exposant humilment la propia, és ja I’expressi6 de
la transformacié personal i el pressupost necessari per a la fransformacio
comunitaria. Per aixo0, el dialeg esdevé una eina necessaria i insubstituible
per a la bona entesa entre les persones, i a partir d’elles, entre les institu-
cions i els col‘lectius que les conformen. Mai els propis interessos con-
templats amb exclusivitat no seran un mitja valid que asseguri un resultat
que afavoreixi ambdues parts. Només entre un «jo» i un «tu» en igualtat
d’oportunitats i de circumstancies, pot sorgir un «nosaltres» també huma
que justifiqui I’autenticitat d’haver-se trobat.

Ho afirma amb molt d’encert Benet XVI quan diu que «al costat del
bé individual hi ha un bé relacionat amb la vida social de les persones: el
bé comu. Es el bé d’aquest “tots nosaltres”, format per individus, families
i grups intermedis que s’uneixen en comunitat social. No és un bé que es
busca per si mateix, sino per a les persones que formen part de la comunitat
social, i que només en ella poden aconseguir el seu bé realment i de manera
més eficagy.'

12. Benet XVI, enciclica Caritas in veritate, 7; Concili Vatica 11, Gaudium et spes, 26.
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Contemplant aquest bé per a tots, podem parlar de diferents formes de
dialogar. Hi ha el dialeg interpersonal, el didleg entre pares i fills, el dialeg
entre germans, el dialeg social i politic, el dialeg intercultural i interreligi-
0s, el dialeg entre opositors, el dialeg al si de les nostres institucions civi-
ques i al si de la comunitat cristiana, el dialeg intergeneracional, el dialeg
comercial i financer, i tantes altres formes de relacié humana, sén el teixit
que constitueix la nostra societat en el seu context més proper i, alhora,
més globalitzat. Un teixit en el qual cal treballar-hi per a humanitzar-lo
més 1 més. Aquest és un gran repte. Els mitjans de comunicacio social i les
tecnologies al seu servei, de cada dia més noves i sorprenents, han donat
una nova configuracié al dialeg. Moltes vegades, tanmateix, amb el seu
abts o mal s se’ls converteix en un monoleg, en una espécie de juxtapo-
sici6 d’opinions i de sensacions. Per arribar a trobar-se persona a persona,
hauriem de fer que els mitjans estiguessin sempre al servei de la veritat i
que cada persona no sols hi pogués aportar la seva col-laboracio positiva,
siné també ser reconeguda en la seva dignitat.

6. L’EXERCICI DEL DIALEG CAPACITA PER UNA RELACIO MES HUMANA

El didleg com a capacitat humana compartida al servei de quelcom
sempre constructiu té aquesta funcié determinant. Quan em poso a dialogar
amb un altre m’he de demanar: ;qué vull? ;construir o destruir? ;vull po-
sar murs a la relacid, al dialeg? o ;vull construir ponts d’auténtica entesa?
He dit capacitat compartida perqué es tracta de posar en relacié dues parts
que volen fer-se bé mutuament i, com a conseqiiéncia, volen que aquest bé
tingui una immediata repercussié en el cos social. Capacitat humana, per
tant, que no regateja esforcos i es posa al servei de tothom. El dialeg sem-
pre exigeix pensar en ’altre més que no pas en un mateix, a descobrir-lo
més en el seu misteri aprofundint en el coneixement mutu i reconeixent a
fons les seves motivacions a I’hora de prendre una decisio. Llavors, el dia-
leg esdevé ambit de consell, de recerca, de voluntat de trobar-se.

Quan de tot aixo en fem experiencia quotidiana, hom s’assabenta de
les seves propies possibilitats i de les dimensions que agafa la convivéncia
humana. Cada vegada que escoltem algl i després li adrecem la paraula,
hem fet un esfor¢ que té¢ més importancia de la que sembla. Hem entrat en
el misteri de la seva vida i, si hem estat realment atents, hem pogut perce-



bre moltes coses de la vida de I’altra persona. A I’hora de parlar, si he estat
sincer, ha estat I’altre el qui ha pogut guaitar en el meu interior, donant-nos
aixi matuament el mitja necessari per a conéixer-nos. El resultat és la com-
prensid, el reconeixement de la veritat que 1’altre m’ofereix, la recepcio
del que és la seva persona en tot allo que pot arribar a ésser molt beneficids
per a la meva vida. Es el gran marc de la confianca pel sol fet que he deixat
que I’altre entrés en la meva vida i em donés I’oportunitat de conéixer el
seu misteri i 1’acceptés sense posar-hi condicions. La fe en Déu és aixo,
deixar-lo entrar en la meva vida sense posar-li condicions. Es per aixd que,
tant en la relacié amb Déu com amb [’altre, és tan gratificant una pregaria
confiada, un dialeg ben fet, ple de humanitat.

7. EL DIALEG, EINA D’AUTENTICA SAVIESA

El dialeg, entenem-lo també com una eina expressiva d 'una auténtica
saviesa. Per aixo, el dialeg és per a conduir sempre a un grau d’humanitat
i de seny, de pensament i de paciéncia que ens fara descobrir elements de
veritat fins i tot en les opinions alienes i «ens obligara —com diu Pau VI
en la seva enciclica sobre el dialeg— a expressar amb gran lleialtat el nos-
tre ensenyament i donara merit al nostre treball per haver-lo exposat a les
objeccions i a la lenta assimilacio dels altres. El dialeg ens fara savis, ens
fara mestres»."”

El dialeg és quelcom de la vida de cada dia, per aixo ho vull dur al
terreny de la quotidianitat, tot i que cada dia parlem amb els altres, tanma-
teix, no és freqiient que s’arribi a un dialeg sempre perqué en el moment
de conversar els fets son els que ocupen un primer pla. El dialeg es carac-
teritza no sols perqué es parli en el nivell objectiu dels fets, com succeeix
en qualsevol discussio, sind que es mou entre dos altres nivells, que son el
nivell objectiu i el nivell afectiu, és a dir, el de la relacié humana. El dialeg
suposa sempre una trobada entre persones i t¢ lloc mitjangant la paraula.
L’important, i també sovint decisiu, és que els actes de parlar i escoltar
sempre estiguin animats per una actitud de solidaritat.

13. Pau VL. Ecelesiam suam, 32.
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8. DIALOGANT, SENTIR L’ALTRE COM ALGU QUE EM PERTANY

D’alguna forma, si ho pensem en sentit cristia, em serveix molt la
intuicio del beat Joan Pau II expressada al comengament d’aquest tercer
mil-lenni sobre |’espiritualitat de comunié quan en la tercera i quarta nota
explicativa diu que aquesta espiritualitat com a principi educatiu signi-
fica la «capacitat de sentir el germa com un que em pertany, per saber
compartir amb ell les seves joies i els seus sofriments, per intuir els seus
desigs i atendre les seves necessitats, per oferir-li una vertadera i profunda
amistat». Ho vull aplicar al dialeg perqué necessita d’aquesta mistica que
fa possible una bona entesa i dir a més, amb ell, que és «saber donar espai
al germa, portant les carregues els uns dels altres» (Ga 6,2) i refusant les
temptacions egoistes que continuament ens assetgen i generen competitivi-
tat, ganes de fer carrera, desconfianga i enveges».'* Aquesta és |’aportacio
que humilment els cristians fem perque el dialeg sigui honest i tingui com
a objectiu el respecte i la valoraci6 de ’altre que s’ha atansat a conversar
amb mi i en qui he de descobrir i valorar tot el que hi ha de positiu.

Tot aix0 té un secret 0, si voleu, cal dir que I'explicacié d’aquesta
forma de procedir té una rad de fe i és obligada la referéncia a la Paraula
de Déu, consignada en la Biblia i que per als creients cristians ¢s la regla
d’actuacio. 1 és que «el dialeg no pot basar-se en la indiferéncia religiosa,
mentre que nosaltres com a cristians tenim el deure de desenvolupar-lo
oferint el ple testimoniatge de I’esperanga que hi ha en nosaltres».” «No
hem de témer que pugui constifuir una ofensa a la identitat de 1’altre allo
que, en canvi, ¢s anunci d’un do joids per a tothom: el do de la revelacié
del Déu-Amor que “estima tant el mén que i ha donat el seu Fill inic” (Jn
3,16) [...] Aquest principi és la base no sols de I'inesgotable aprofundiment
teologic de la veritat cristiana, sind també e/ dialeg cristia amb les filoso-
fies, les cultures i les religions. No és rar que I"Esperit de Déu, que “bufa
alla on vol” (Jn 3,8), susciti en I’experiéncia humana universal, malgrat les
seves multiples contradiccions, signes de la seva preséncia, que ajuden els
mateixos deixebles de Crist a comprendre més profundament el missatge
del qual sén portadors.'

14, Joan Pau I1, carta apostolica Nove millennio ineunte, 43.
15. Cf. 1 Pe3,l15.
16. Joan Paull, op. cit., 56.



9. RESPECTE 1 AFECTE, ACTITUDS ENVERS EL DIALEG

El llibre de Ramon Llull £/ gentil i els tres savis il-lustra la trobada in-
terreligiosa mitjangant la pregaria. Ho diem avui, que és un dia significatiu
per la trobada interreligiosa que hi ha a Assis, pregaria que fan conjunta-
ment Benet XVI i els representants de les grans religions, tot un signe amb
el qual manifestem des d’aqui la nostra plena comunio i que ens omple de
joia.

Referint-me a Ramon Llull, veiem com aquest monjo i pensador de
les nostres Illes imagina un dialeg entorn de la fe entre un paga i tres savis
representants de les tres grans religions monoteistes —judaisme, cristia-
nisme, islam. Cadasct va exposant al gentil el contingut de la seva religio.
Quan tots han acabat la seva exposicio, el gentil adre¢a una lloanca a Déu.
Cap dels tres savis es va atrevir a preguntar-li quina religié havia abragat i
a quin Déu havia dirigit la pregaria de lloanga. Abans de dirigir-se cadasctu
al seu lloc de resideéncia, els tres savis es demanaren perdod i van prendre
I’acord de seguir dialogant [...]. Cal extreure’n una bona lli¢é: el mén de
les creences és tan personal i intransferible que sols pot transmetre’s per
mitja del testimoniatge i la persuasid, perd mai per la imposicio i la forga.

Havent introduit aquest element del fet religids en la giiestio que estem
descrivint del dialeg, em sembla oporti que ara la meva aportacié vagi en
aquesta linia. En el meu cas, no podria ser altra. Ja he esmentat abans la
importancia del respecte i I’afecte envers 1’altre en el didleg. Es el mateix
Ramon Llull qui diu que «si no ens entenem amb les paraules, almenys en-
tenguem-nos en I’amor». Benet XVI, en la seva enciclica Deus caritas est,
té unes intuicions que ens posen en la linia d’aquesta comprensio i d’aques-
ta practica quan diu que «qui exerceix la caritat en nom de I’Església mai no
intentara imposar als altres la fe de I’Església. Es conscient que I’amor, en
la seva puresa i gratuitat, és el millor testimoni del Déu en qué creiem i que
ens impulsa a estimar. El cristia sap quan és temps de parlar de Déu i quan
¢s oportu callar sobre Ell, deixant que parli només I’'amor. Sap que Déu és
amor (1 Jn 4,8) 1 que es fa present just en els moments en que no es fa més
que estimar».'” De la mateixa manera deixa ben clar quin és el programa del
cristia, programa que haura de projectar-se en tota relacié humana: «EI pro-

17. Benet XVI, enciclica Deus caritas est, 31c.



grama del cristia —el programa del Bon Samarita, el programa de Jestis—
és un “cor que veu” on es necessita amor i actua en conseqiiéncia.»'® Sera
significatiu que com a actituds de fons ho relacionem amb la comunicacid
humana i, dins ella, especialment tot el que afecta el dialeg.

Aix0 em fa remetre a aquella savia intuicié del Concili Vatica II en
la Constitucié dogmatica sobre la Revelacié divina, posa en Déu la inici-
ativa del dialeg amb la humanitat i diu: «va plaure Déu en la seva bondat
i saviesa, revelar-se ell mateix i fer conéixer el misteri de la seva voluntat
(Ef 1,9), per mitja del qual els homes tenen accés al Pare pel Crist, Verb
encarnat, en I’Esperit Sant i participen de la naturalesa divina (Ef 2,18; 2
Pe 1,4). Per aix0, mitjangant aquesta revelacio, Déu invisible (Col 1,15;
1Tm 1,17), mogut pel seu gran amor, parla als homes i1 dones com amics
(Ex 3,11; Jn 15,14-15) i conviu amb ells (Ba 3,38), per tal d’invitar-los i
acollir-los a la seva companyia».'” Fixem-nos en les expressions, si son re-
alment representatives d’un dialeg d’especial qualitat: «li plau revelar-se»
i «fer conéixer el seu misteri», «mogut pel seu amor», «parla», «conviuy,
«els invita» i «acull». Valorem cada expressio i apliquem-nos-la.

M’atreveixo a dir que aquest esquema conté una categoria humana tal
que és totalment transportable a poder fer de la nostra concepci6 i practica
del dialeg un aprenentatge constant. Quan I’Església presenta i ofereix el
patrimoni de la seva doctrina social als homes i dones del nostre temps, ho
fa «segons I’estil de dialeg amb qué Déu mateix, en el seu Fill fet home,
parla als homes i dones com amics i tracta amb ells [...]. En aquesta tasca,
diu el Concili Vatica II, 1’Església no es mou per cap ambici¢ terrenal.
Només desitja una sola cosa: continuar, sota el guiatge de 1’Esperit, I’obra
mateixa de Crist, que ha vingut al mén a donar testimoni de la veritat, a
salvar i no a judicar, a servir i no a ser servit».”® La humanitat, per tant, ha
rebut aquest do: «Déu li ha adrecat la seva Paraula al llarg de la historia,
adhuc Ell mateix hi ha entrat per dialogar amb ella i per revelar-1i el seu
designi de salvacid, de justicia i de fraternitat.»?'

18. Ibid. 31b.

19. Concili Vatica 11, Dei Verbum 2.

20. Compendi de Doctrina social de 1"Església, 13; Concili Vatica I, Gaudium et spes, 58.
21. Ibid, 17.
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10. Pau VI 1 LA CARTA DEL DIALEG

A partir d’aqui i per aprofundir en la fonamentacié teoldgica del di-
aleg cal anar a un moment historic, just abans de la celebracio del Conci-
li Vatica II, quan el papa Pau VI publica la seva primera carta-enciclica
Ecclesiam suam. En aquest document hi situa ’origen i el model del dialeg
a partir del misteri de Déu, que €s el seu Amor: Déu, Ell mateix ¢és dialeg
en la seva autocomunicacio trinitaria, i Déu és dialeg amb la humanitat en
I’encarnacié del seu Verb, la seva Paraula. Com ja hem vist, és Déu qui
pren la iniciativa del dialeg i ens convida a assumir-lo i fer nostres tots els
seus aspectes per a traduir-los en eina de transformacié personal i comu-
nitaria. Ho diu aixi, referint-se al dialeg de salvacid, que podem tenir com
a punt de referéncia per a la nostra forma de dialogar: fa falta que tinguem
sempre present aquesta inefable i dialogal relacio, oferta i instaurada amb
nosaltres amb Déu Pare, mitjangant Jesucrist en 1’Esperit Sant, per a com-
prendre quina relacio hem d’establir entre nosaltres, I’Església, i promoure
respecte de la humanitat.

El dialeg va ser obert espontaniament per iniciativa divina: ens estima pri-

mer (1 Jn 4,19). Ens correspon a nosaltres prendre la iniciativa per a fer
extensiu a tothom el mateix dialeg, sense esperar a ser cridats.

El dialeg naix de la caritat, de la bondat divina: Déu ha estimat tant el mén
que li ha donat el seu Fill unigeénit perque fos Salvat gracies a Ell (Jn 3,16)
Un fervent i desinteressat amor que ha d’impulsar el nostre.

El dialeg no s’ajusta als merits d’aquells a qui fou adrecat, com tampoc pels
resultats que aconseguiria o que trobaria a faltar: Ho diu I’Evangeli «no ne-
cessiten el metge els qui estan bons» (Lc 5,31), també el nostre ha de ser un
dialeg sense limits ni calculs.

El dialeg no obliga fisicament ningt a acollir-lo; fou una meravellosa exi-
géncia d’amor, el qual si d’una part constituia una gran responsabilitat en
aquells a qui s’adregava (Mt 11,21), de Ialtra, els deixa ben lliures per aco-
llir-lo o rebutjar-lo, adaptant fins i tot la forga evident dels miracles a les
exigencies i disposicions espirituals dels oients, per tal que els fos facil un
assentiment lliure a la revelacid, i sense perdre’n el merit. Aixi, la nostra
missio no es presentara mai armada per la coaccié externa, sind tan sols
pels legitims camins de ’educacié humana, de la persuasié interior i de la
conversacio ordinaria. Aixi quedara sempre respectada la llibertat personal i
civil (comunitaria o social).
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El dialeg va ser possible per a tots, sense cap tipus de discriminacié (Col
3,11). De la mateixa manera, el nostre dialeg ha de ser potencialment univer-
sal, €s a dir, catolic, i capag de iniciar-lo amb qualsevol persona, sempre que
no se’l rebutgi o algt fingeixi acollir-lo i de fet no ho faci.

El dialeg ha procedit normalment per graus de desenvolupament successiu,
ha conegut els humils comengaments abans del ple éxit (Mt 13,31); també el
nostre didleg haura de tenir en compte i comprendre la lentitud de la madure-
sa psicologica i historica i I’espera en qué I’hora de Déu el faci eficag. Aixo,
no obstant, el dialeg no diferira per a dema tot el que pugui fer-se avui; haura
de tenir I’ansia de 1’hora oportuna i el sentit del valor del temps (Ef 5,16)
Avui, és a dir, cada dia, haura de comengar de nou i, sempre de la nostra part
abans que la de I’altre.”

Després d’aixo sembla evident que entre les religions només el cristi-
anisme, unic dipositari de la revelacio, €és I’inica religié que instaura ple-
nament una relacio personal entre Déu i I’home. Tota la Biblia n’és testi-
moni perque tota ella revela aquesta relacid, elevant-la a la categoria de
I’experiéncia de I’amor, des de la comprensio de I’eros fins a la revelacid
de I’agape, des de 'amor huma fins a la maxima manifestacioé de donacié
total en la persona de Jesucrist. Benet XVI ho diu amb aquesta expressi-
vitat: «En la seva mort en la creu es realitza aquest posar-se Déu contra si
mateix, en lliurar-se per donar nova vida a I’home i salvar-lo; aixd és amor
en la seva forma més radical .»*

El dialeg no és una invencié de 1’Església del segle xx. El que és
nou ¢€s la nova sensibilitat d’obertura envers qualsevol persona, ideologia
o religi6. Es una presa de consciéncia cada vegada més elaborada, més
efectiva i que s’ha convertit en un clam de necessitat i d’urgéncia envers
les persones concretes i envers moltes institucions. Tot i ésser una actitud
fonamentalment interior, el dialeg és sempre una presa de postura visible
i determinant, tant, que fa que aquells que viuen enfrontaments o desavi-
nences s’esforcin a trobar el seu punt d’enteniment i comprensié gracies a
I’esfor¢ de voler arribar a un dialeg sincer i eficag.

22. Pau VI, enciclica Ecclesiam suam, 29.
23, Benet XVI, enciclica Deus caritas est, 12.



11. EL CcOL'LOQUI COM A ART DE COMUNICACIO ESPIRITUAL

El papa Pau VI, per a fer-ho realitat, assenyala per al dialeg com a

eina de transformacié personal aquestes quatre qualitats: la claredat, la
mansuetud, la confianga i la prudéncia. Entén que el col-logui és un «art de
comunicacio espiritualy i té aquestes caracteristiques:

1)

2)

3)

4)

La claredat abans que tot: el dialeg suposa i exigeix la intel-ligibilitat:
és un intercanvi de pensament, és una invitaci6 a I’exercici de les fa-
cultats superiors de la persona humana; n’hi hauria prou amb aquest
titol per a classificar-lo entre els millors fenomens de ’activitat i de
la cultura humana, i és suficient la seva exigéncia inicial com per
estimular-nos que revisem el nostre llenguatge, observar si €és com-
prensible, si és popular, si és selecte.

L’afabilitat: la que Crist ens exhorta que I’aprenguéssim d’Ell ma-
teix: Apreneu de mi, que soc benevol i humil de cor (Mt 11,29); el
dialeg no és orgullos, ni feridor, ni ofensiu. La seva autoritat és intrin-
seca per la veritat que exposa, per la claredat que difon, per I’exemple
que proposa; no ¢s cap manament ni imposicio; és pacific, evita les
maneres violentes, €s pacient, és generos.

La confian¢a, tant en el valor de la propia paraula com en la dispo-
sici6 per acollir-la per part de I’interlocutor; promou la familiaritat i
I’amistat; agermana els esperits per una mutua adhesio a un Bé que
exclou tota intenci6 egoista.

La prudencia pedagogica, que té molt en compte les condiciones psi-
cologiques y morals del qui escolta (Mt 7,6): si és un infant, si és una
persona ruda, si no esta preparada, si és desconfiada, si €s hostil; la
prudéncia pedagogica fa que en el dialeg un s’esforci per coneixer la
seva sensibilitat, per adaptar-se raonablement i modificar les formes
de la propia presentacid per a no ser molest ni intransigent. Amb el
dialeg realitzat d’aquesta manera es compleix la uni6 de la veritat
amb la caritat, i la de I’intel-ligéncia amb I’amor.

12. AMB QUI DIALOGAR?

Encara dins aquesta visio del pensament de I’Església sobre el dialeg,

Pau VI també es demana: amb qui s’ha de dialogar? La constitucio pastoral
Gaudium et spes, del Vatica I, n’assenyala la direcci6 extreta del mateix
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Evangeli i de la mentalitat acollidora, dialogant i missionera de la primera
comunitat cristiana. Un document que se 1’ha anomenat amb encert el del
dialeg de I'Església amb el mon d’avui. Després de mostrar la identificacié
dels deixebles de Crist amb les alegries i esperances, les tristeses i angoixes
dels homes i dones del nostre temps, diu que «no hi ha res de veritablement
huma que no trobi resso en el cor d’ells».?* En el nostre cor! Es un principi
que déna projecci6 universal a la relacié humana i, per tant, la del dialeg
¢s un dels seus més importants aspectes. Perd, jamb qui s 'ha de dialogar?

Ningt no és estrany al nostre cor. Ningti no resulta indiferent al mi-
nisteri de I’Església. Ningu no li és enemic, si no és que ell mateix vulgui
ser-ho. L’Església és catolica i ’encarrec que té €s el de promoure la unitat,
I’amor i la pau. L’Església no ignora la seva gravissima responsabilitat,
com també ¢és totalment conscient dels limits de les seves forces i coneix
bé les seves febleses, els seus propis errors, perd sap també que la bona
acollida de I’Evangeli no depén tinicament del seu esforg, sind de 1’accié
de I’Esperit Sant. L’Església sap que ella és llavor, sal, llum i llevat. L’Es-
glésia, per la seva mateixa identitat i segons la voluntat de Jesus, haura de
ser sempre element de transformacio personal i social. En nom de Jesis
parla de la veritat que li ha estat transmesa, de la justicia, de la Ilibertat, del
progrés, de la concordia, de la pau, de la civilitzacié. Fa de la seva predi-
cacio i del seu testimoni un perenne dialeg, una relacié constant amb els
interlocutors. Es el que Jesucrist li ha confiat.

Per aix0, jamb qui s'ha de dialogar? Amb tots!, creients i no
creients, d’unes religions i d’altres, d’unes confessions cristianes i d’altres.
Ha de dialogar amb tota categoria de persones: té un missatge per als in-
fants, per als joves, per als cientifics i intel-lectuals, per al mon del treball i
les classes socials, per als artistes, els politics i els governants. Té un mis-
satge especialment per als pobres, els malalts, tots els qui sofreixen, pels qui
moren. Per a tots, sense excepcio, ja que Jesus ha vingut a trobar i relacio-
nar-se amb tot tipus de persones i, aixi, superar i suprimir totes les barreres
personals i socials que els éssers humans som i hem estat capagos de cons-
truir. Aquest és un principi de projeccié universal, a partir del qual podem
descobrir que amb relacié al dialeg hi ha diferents cercles a tenir presents.

24.  Concili Vatica Il, Gaudium et spes, 1.
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13. ELS CERCLES DEL DIALEG

Un primer cercle és estar oberts al dialeg envers fot allo que és huma,
fins i tot comptant amb el buit que existeix quan també es presenta la nega-
ci6 de Déu, la indiferéncia, el rebuig sistematic, el menyspreu i, adhuc, la
persecucio. La resposta és el dialeg obert i franc i també el silenci quan, ha-
vent de callar sobre Déu, hem de deixar que només parli I’amor,” tal com
ja he comentat. Perd també hem d’escoltar les seves raons i argumentaci-
ons, les seves ansies plenes de passi6 i d’utopia, la seva sensibilitat social
i noblesa de sentiments amarats de sentit de justicia i de treball per la pau.
D’aqui també el cultiu d’un dialeg que hem de perfeccionar i que pot tro-
bar molts punts de confluéncia, especialment quan en fem un metode que
tracta de regular les relacions humanes i utilitzem un llenguatge raonable
i sincer i que pot conduir a la consideracié de valors suprems. L’obertura
d’un dialeg —tal com ha de ser el nostre— desinteressat, objectiu i lleial,
ja decideix per ell mateix a favor d’una pau lliure i honrosa; exclou fingi-
ments, rivalitats, enganys i traicions; ha de denunciar, com a delicte i ruina,
la guerra d’agressio, de conquesta o de domini. Un dialeg a favor del gust i
el deure de la pau que ha d’arribar al cor de I’enteniment entre les nacions,
i a les seves bases tant socials com familiars i individuals.*

Un segon cercle, referit al dialeg amb els qui creuen en Déu. {Com
ha de ser aquest dialeg? Tot i que ja se n’ha parlat abans, es tracta també
d’un dialeg obert que comparteix aspectes que ens son comuns al nivell de
’expressio de la fe i al de la solidaritat en un mateix esfor¢ per al bé comua
i una sana convivéncia. Fem referéncia al dialeg amb els creients del poble
hebreu, dignes del nostre afecte i respecte, fidels a la religié que nosaltres
anomenem de 1’Antic Testament; a tots els adoradors de Déu segons con-
cepci6 de la religié monoteista, especialment els creients musulmans, me-
reixedors d’admiracié per tot alld que en el seu culte a Déu hi ha de verita-
ble i bo; i a tots els seguidors de les gran religions afroasiatiques. En totes
elles, reconeixem els seus valors espirituals i morals; i volem defensar amb
elles els ideals comuns en el camp de la llibertat religiosa, de la fraternitat
humana, de la bona cultura, de ’acci6 social i de 1’ordre civil. D’acord amb

25.  Benet XV, enciclica Deus caritas est, 31c.
26. Pau VI, enciclica Ecclesiam suam, 38-39.
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aquests ideals comuns, el dialeg sempre sera necessari i possible comptant
amb la reciprocitat i amb la benvoleng¢a.”’

Un rercer cercle, el dialeg amb els cristians, germans separats. Tots
portem el nom de Crist. En aquest camp, el dialeg ha aconseguit la qua-
lificacié d’ecumenic i esta obert. Pau VI mostra en aquest camp la seva
afliccié per les barreres que troba a causa del primat de Roma per sobre
de les altres esglésies. Fa una crida a tornar a la unitat que des del comen-
¢ament ja existia i, en el pla del dialeg, diu que esta sempre obert perque,
abans d’entrar en conversacions fraternes, hi esta mitjangant la pregaria i
I’esperancga. I, demanant a I’Esperit que bufi sobre el «moviment ecume-
nicy, al mateix temps que vol repetir la commocio6 i el goig per la trobada
plena de caritat i d’esperanga amb el patriarca Atenagores, que va tenir lloc
a Jerusalem. Pau VI parla de promoure en tots ells el dialeg de la sinceritat
i de I’amor, la causa de Crist i de la unitat que Ell va voler per a la seva
Església.

Un quart cercle, el didleg a I’interior de I'Església, és més necessari
que mai. S’observa com el dialeg tant a I’interior de I’Església com adregat
a I’exterior ja esta en moviment. La posada en practica de les directrius
del Concili Vatica II sera fer efectiu aquest dialeg. Avui hi ha un fet que
cal esmentar per a subratllar-ne la transcendéncia i que té a veure amb el
dialeg per la pau des del dialeg interreligiés. Ho va iniciar Joan Pau Il I’any
1986. La segona trobada a aquest nivell, com ja he esmentat abans, té lloc
avui mateix a la ciutat d’Assis i ha reunit els principals liders religiosos,
presidits per Benet XVI. Des d’aqui no sols el nostre suport a la causa de la
pau, sind també la nostra més plena comunid en la causa d’un dialeg cada
vegada més fecund entre totes les persones i institucions implicades. En
aquest sentit, la nostra vocacio és universal i abasta totes les dimensions de
globalitzacio per a bé.

Tota aquesta exposicié de pensament entorn del dialeg, dins els am-
bits personal i institucional, politic, social i interreligiés ens fa mirar de
forma especial el subjecte del dialeg, la seva estructura i configuracié, perd
sobretot la pedagogia per arribar-hi. Hi pot haver moltes teories sobre el
dialeg, moltes descripcions o definicions i propostes, perd em sembla que

27.  Cf. Pau VI, enciclica Ecclesiam suam, 40.
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el que ens és més 1til i concret per a un cristia que vol aportar humilment la
seva visio és fixar-me en la practica del dialeg que descobrim a I’Evangeli.
Més concretament, la pedagogia usada per Jesus en el seu tracte amb la
gent, homes i dones, joves i infants, mostra quin és I’itinerari d’un dialeg
que fa veure la qualitat humana de la seva persona i la maduresa i exquisi-
desa del seu tracte.

A 1’ Antic Testament, a la Biblia, hi ha experiéncies, hi ha expressi-
ons clarissimes del dialeg de I’home amb Déu, com per exemple el llibre
sencer del Cantic dels Cantics, en el qual es posa de manifest el dialeg de
I’enamorat amb la seva enamorada, un dialeg preciés elaborat amb una
literatura exquisida, plena de saviesa i afectivitat, expressio que vol fer
veure com és el didleg de Déu amb la persona humana, un dialeg d’amor
a pesar que acull la possibilitat de la infidelitat. Un altre exemple el tenim
en el Llibre de Job, també impressionant per a I’home i la dona de tots els
temps, també d’avui, que passen per una crisi de fe, per moments de decep-
¢i6 i frustracid i que, a través del dialeg amb els altres i amb Déu, manifesta
una gran forga interior que ajuda a resistir i a superar les dificultats que
s’esdevenen.

Perd és en el Nou Testament i sobretot en Jests on veiem un auteéntic
mestratge per al didleg personal i també institucional, fet de contingut 1
d’experiéncia, de paraula i testimoniatge. Vegem-ne sols una mostra en el
seu detallat recorregut.

14. LA PEDAGOGIA DEL DIALEG EN L’ACTUACIO DE JESUS

Jesus és una persona de dialeg. Son molts els homes i dones que entren
en contacte amb ell. El seu tracte és sempre delicat, amable, profund. En
el dialeg, utilitza una pedagogia que atreu i fascina. Esta plena de respec-
te i d’atencié personalitzada. Mai no imposa, conversa, comprén i sempre
escolta. Perd també parla! Ho fa en el seu moment. Amb claredat, amb
conviceid, amb amor. En el procés, ’altre s’obre progressivament a la con-
fianca, fins a obrir el seu interior. Fixem-nos, per exemple, en el relat que
descriu la trobada-conversa-dialeg amb els deixebles d’Emais®™ i en concret
com aquests expressen la seva reaccié després de 1’experiéncia que viuen:

28. Lc24,13-35.
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«¢No és veritat que el nostre cor s ‘abrusava dins nostre mentre ens parlava
pel cami i ens obria el sentit de les Escriptures?» La conversa anima, el
dialeg transforma, la proximitat rehabilita. Tot I’'Evangeli n’esta ple, perd
fixem-nos en quelcom significatiu, tres situacions humanes ben diferents,
representades per tres persones amb les quals es troba Jesus. Cal admirar
I’habilitat i la capacitat que té per apropar-se a cadascii, amb una atencid
ben personal i fer del dialeg un mitja de salvacio, de recuperaci6 de I’altre.

1. El dialeg amb un home de lleis

Nicodem és un fariseu zelds i honrat, que ha comencat a admirar i es-
timar Jesis. A I’Evangeli® se’l defineix com a «mestre enviat per Déuy i li
reconeix que “ningu no podria fer els signes que fa si Déu no estigués amb
ell». La visid de la seva vida és la d’aquell que té la impressi6 d’haver-ho
fet tot, tancat en I’encarcarament que déna haver actuat només complint el
que esta establert, perd amb honradesa. Quan es fixa en Jests, no sap fins
quin punt la seva vida s’hi sent referida, juga entre I’admiracié per la seva
persona i una espécie de desconfian¢a que li impedeix renunciar al que ha
fet tota la vida. Arriba el moment en el qual Jesus li proposa comengcar de
nou. Nicodem reacciona molt humanament i amb un llenguatge que mani-
festa el seu desconcert. Li costa entendre que «ha de néixer de nouy, que
no n’hi ha prou amb una visié «humana» de Jesis, sin6 que s’ha de deixar
guiar pel seu Esperit.

A la pregunta «Com pot néixer un home que ja és vell? Es que pot en-
trar altra vegada a les entranyes de sa mare i tornar a néixer?» Jesus li res-
pon: «T’ho ben asseguro: ningti no pot entrar al Regne de Déu si no neix de
I’aigua i de I’Esperit. De la carn en neix carn, de I’Esperit en neix Esperit.
No t’estranyis que t’hagi dit: Cal que nasqueu de dalt.» Jesus ens projecta
vers una visi6 creient de la seva persona que supera la pura admiraci6 o el
seguiment corpres per la forga del lideratge que exerceix sobre els altres.
Ens porta a la descoberta de Déu per 1’acceptaci6 de I’Esperit «que bufa
alla on vol». Aixi ho entén i aixi ho viu el qui ha nascut d’ell. A Nicodem
li manca aquest pas i Jests li demana que el faci.

29. Joan 2,23-25-3,1-21.
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Jestis no para en el seu intent de dialeg. No s’estara de dir quin és
el voler de Déu sobre I’home i el mén posant de manifest aquest mateix
voler de Déu sobre la seva persona. Aixi exposa el valor redemptor de la
seva mort: «I, aixi com Moisés va enlairar la serp en el desert, també el
fill de I’home ha de ser enlairat, perqué tots els qui creuen tinguin en ell
vida eterna.» Ha esdevingut aixi perqué «Déu ha estimat tant el mén, que
ha donat el seu Fill inic perque no es perdi cap dels qui creuen en ell, sind
que tinguin vida eternax».

Finalment, la coheréncia dels fets. No hi ha seguiment només de pa-
raula; les obres de 1’Esperit son ben manifestes en els qui viuen d’acord
amb Jests. Les darreres paraules que dira a Nicodem proposen el pas
d’acostar-se a la llum, que és Crist, perqué no només en rebi la flama, sind
que es converteixi en llum per als altres, i diu: «Els qui viuen d’acord amb
la veritat s’acosten a la llum, perque es vegin les seves obres, ja que les
fan segons Déu.» La moral evangelica no sén receptes, sind la coheréncia
de vida que prové del seguiment de Jests i de tenir els seus mateixos sen-
timents. Cal repetir la consegiiéncia ética del «vosaltres sou la llum del
moény i «que brilli igualment la vostra llum davant la gent; aixi veuran les
vostres bones obres i glorificaran el vostre Pare del Cel».* Es la ressonan-
cia evangglica del terme cap on va dirigit el creient: la glorificaci6 de Déu,
el Pare.

2. El dialeg amb una dona samaritana

Relat evangelic impressionant i Unic®' per la pedagogia dialogica
d’auténtic pastor que utilitza Jests, rompent tots els esquemes religiosos
i condicionaments socials. L’art de saber tractar la persona «pel que €s»
supera tota previsio i ens fa veure que mai no es pot dir la darrera paraula
sobre algti, ni molt menys haver-la dita abans de trobar-s’hi. En tot dialeg
aixo és clau. Trobant-se amb una dona, Jests ens fa veure el tracte delicat
i respectués que mereix tota persona, sigui qui sigui, des del més amic i
proxim fins al més enemic i desconegut, des de I’incondicional fins al més
catalogat.

30, Mt5,14-16.
31. Jn4,1-42.
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Saber situar-se amb dignitat davant d’un altre, a més de ser la primera
condicié de bona educacid i acollida, és una prova de pedagogia feta art.
Jesus ho sap fer i ens ensenya també a fer-ho igual. Es tracta de comencar
per ser persones de dialeg facil i normal. El que Jesus vol és que la persona
arribi a connectar amb Déu i aixd no és facil; pero tindra prou enginy per
reconduir pausadament un procés que anira des de I’estranyesa a I’admira-
ci6 i acabara amb 1’adhesio creient i I’anunci missioner.

Primer, el dialeg normal al costat d’un pou i al pic del sol del migdia.
De que es pot parlar si no de set i d’aigua? Amb freqiiéncia, a les converses
més insignificants s’interposen actituds insolents i s’origina un problema
de creaci6 ficticia que enverina tota possibilitat de dialeg: és I’habilitat
sovint utilitzada per treure a relluir histories passades, conflictes covats
o frustracions no superades. En aquesta ocasi6 és una dona la que retreu
I’enemistat historica entre dos pobles —el jueu i el samaritdi— que es rei-
vindiquen mutuament la primacia de 1’un sobre ’altre. També ens fa patir
veure repetir-se avui aquestes histories entre etnies distintes o desfer-se
comunitats humanes per ra¢ de la intolerancia dels moviments integristes.
[ la pregunta que marca la distancia inicial i un primer fre al dialeg: «Com
¢s que tu, que ets jueu, em demanes aigua a mi, que soc samaritana?»

Jesus, amb I'intent de reconduir el didleg, desvia la pregunta i la re-
condueix en positiu fent-li veure que la seva vida esta oberta a un do que
desconeix pero del qual es pot gaudir. Quan les persones i els pobles cauen
en el raquitisme de les seves picabaralles degeneren en la desconfianca
1 es fa impossible el dialeg; en canvi, quan s’obren a noves dimensions
—1la dimensié de I’amor de Déu, la primera— som introduits en una nova
atmosfera que ens fa respirar diferent. «Si sabessis quin és el do de Déu
1 qui és el qui et diu: “Doéna’m aigua”, ets tu qui li n*hauries demanada, i
ell t’hauria donat aigua viva.» Novament el do de Déu és I’Esperit, que és
llum, aigua, aliment.

El dialeg que intentem en tots els ambits pot aprendre d’aquesta pe-
dagogia de Jesus duta a terme amb ’esforg artesa dels qui en sentim la res-
ponsabilitat. Jestis no mira el rellotge, no regateja el temps en funcio dels
seus interessos, no amaga per respecte a les persones que hi ha un do de
Déu que espera ser comunicat, atreu cap a ell per a descobrir-lo com a font
viva d’on brolla el sentit de tota I’activitat de guiatge. Jesus valora el temps
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i ’omple de contingut; per aixo no t¢é presses. Sap que la dona samaritana
encara no entén res i que només veu el que té davant: un pou i un home que
no té res per pouar. Potser tamb¢ aixi ens veuen a nosaltres: pobres, amb
pocs recursos, amb una liturgia avorrida, amb un tracte esquifit, amb pocs
arguments. Que potser us creieu molta cosa? —possiblement pensen—.
Jestis demana lucidesa enmig d’un conflicte d’interessos.

La insisténcia de Jests en anar al fons de la qiiestié fa que comenci a
interrogar-se quan li diu: «Tots els qui beuen aigua d’aquesta tornen a tenir
set. Pero el qui begui de 1’aigua que jo li donaré, mai més no tindra set:
I’aigua que jo li donaré es convertira dins ell en una font d’on brollara vida
eterna.» Comenca a haver-hi un conflicte d’interessos: és pesat haver de
venir a treure aigua, puc disposar d’una altra aigua que m’evitara el cami,
la calor i I'esfor¢. Sembla haver entrat dins el cercle de les comoditats que
ofereix la societat mercantilista amb la seva varietat de productes. No ho
acaba d’entendre, perd comenga a veure avantatges. Amb tot, no anira per
aqui la solucié. La implicacié de la seva vida, amb independéncia de tots
els condicionaments que I’envolten, encara no apareix.

Arribara I’hora. Apareixera el moment escollit per Déu i s hi veura to-
talment implicada quan Jesus li toqui la fibra més delicada: la seva relacié
humana, la seva relacié d’amor. Per aixo li diu: «Vésa cridar el teu marit i
torna.» Jests li desvetlla la veritat de la seva vida quan li reconeix la seva
sinceritat i li diu que encara no ha apres a estimar: «Fas bé de dir que no
en tens. N’has tingut cinc, i I’home que ara tens no és el teu marit. En aixo
has dit la veritat!» El didleg arriba a ser un fort exercici de sinceritat. No hi
ha cap simulacié ni engany. Apareix la veritat. I Jests ha dit molt clar que
la veritat ens fa lliures!

Tot canvia, tanmateix, quan algl ens toca el cor. Quan Déu arriba
al cor de la persona provoca un trasbalsament tal que és impossible no
entendre qué vol de cadascu de nosaltres. Vulguem o no, en un moment
o altre, la «qilesti6 religiosa» apareix i es deixa sentir amb for¢a no quan
’euforia ens fa fer bons proposits, sind quan experimentem que quelcom
ha de canviar en la nostra vida. Un dialeg que fa possible una transforma-
ci6 personal i posa en entredit totes les barreres que impedien una veritable
transformacio social, precisament en els seus elements tan delicats com els
de la identitat étnica, politica i religiosa.
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3. El dialeg amb I’apdstol Pere i el gest humil de posar-se al seu nivell

Estem davant d’un tipus de dialeg, potser un dels més sorprenents per
I’actitud que adopta Jesus respecte del primer dels seus més immediats col-
laboradors. Es tracta de I’apostol Pere, de caracter fort pero alhora feble en
I’adhesié incondicional, en el seu dialeg amb Jesus ressuscitat.’? En aquest
relat pasqual podem observar en Jesis aquell canvi que mostra fins a quin
punt €s capa¢ de posar-se, per maxima comprensio, al nivell del seu inter-
locutor. Sap fins on pot exigir al seu interlocutor, mostra de la seva infinita
comprensio. Sera aquesta una prova més que la seva encarnacio fa possible
allo que semblaria impossible als ulls dels homes. En el dialeg, les parau-
les arriben a prendre un nou sentit i és a través d’elles que es manifesta la
qualitat interior de cada persona.

La pregunta que encapgala el didleg de Jestis amb el primer dels
apostols: «Pere, ;m’estimes?» pren un to de maxima exigeéncia, és a dir,
«;,m’estimes d’una manera total, incondicional?» Pere, que ha experimen-
tat la seva feblesa i ha plorat el seu pecat quan ha negat que el coneixia, res-
pon amb tota sinceritat dient-li que si, que I’estima, pero a la seva manera,
fins alla on pot, no amb I’exigencia que li demana Jesus.

Per segona vegada, Pere és invitat a un nou pas en el dialeg i succeeix
el mateix. Jestis amb el mateix to i Pere que no és capag de respondre a
I’amor exigent que se li demana i respon amb la del seu amor feble i huma.
Reconeix que no n’ha sabut més, que no té la perfeccié que se li proposa,
pero que aixi i tot, a la seva manera, estima.

La comprensid per part de Jests és immensa. Ara ve, per part seva,
la gran lli¢é per al dialeg, la maxima adaptacio a la forma de ser i de dir
del seu interlocutor, Pere. A la tercera vegada ja no li demana pel seu amor
exigent, total, sind per la fidelitat a un amor que encara haura de créixer i
madurar més. En certa manera, Jesus es «rebaixa» al nivell de Pere, i assu-
mint el seu propi llenguatge, li demana si senzillament se ’estima. Pere ho
entén, hi confia i escolta de Jesus aquell «segueix-me!/» que li infondra la
capacitat de respondre de forma incondicional i total per a la resta de la seva
vida, des de I’activitat apostolica que haura de desenvolupar fins al moment
suprem del seu martiri, el moment de la maxima entrega a Jesus per amor.

32, Jn21,15-19.



15. LA IMPORTANCIA DEL DIALEG DIRECTE I PERSONAL

L’habilitat de Jests en el didleg ens fa veure que aquest és possi-
ble amb qualsevol persona. Ho hem vist en el seu tracte amb una persona
d’estudis i influent, amb una dona que viu el rebuig social i religios, amb
un dels seus col-laboradors més immediats. N haurem d’extreure molts i
nous elements que, sens dubte, ens poden servir molt per a revisar actituds
i endregar comportaments, tant si es tracta d’un dialeg en el qual les parts
tenen facil avenir-se com si es tracta d’una correccio que ha de ser frater-
na. Cal superar, en principi, —com ho fa Jesus— aquells condicionaments
personals i socials que esdevenen dificultat d’entesa.

Aixi i tot, I'art de saber tractar i dialogar amb qualsevol persona ha
de ser pel que aquesta persona «és» 1 no pel que «té» o pel que «aparenta».
Aix0 ens fa veure que mai no es pot dir la darrera paraula sobre un altre,
ni molt menys haver-la dita abans de trobar-s’hi i haver dialogat amb ell
personalment. Jesus ens ho diu amb molta contundéncia: «Si el teu germa
et fa una ofensa, vés a trobar-lo i, tot sol amb ell, fes-li veure la seva falta.
Si t’escolta t’hauras guanyat el teu germa. Si no t’escolta, crida’n un o
dos més, perque tota qiiestio ha de ser resolta per la declaracié de dos o
tres testimonis. Si tampoc no els escolta, digues-ho a la comunitat reunida.
I si ni tan sols escolta la comunitat, considera’l un paga i un publica.»* La
importancia del dialeg directe i personal déna qualitat a la relacié humana
i ens fa veure que la discrecio i el respecte a la intimitat de les persones
és primer que tot, abans d’emetre qualsevol judici sobre algi. Sovint, per
desgracia, comencem per parlar amb molts allo que hauria de ser tractat
en privat, sempre pensant en el bé de la persona; per aixo Jesus diu ben
clarament «vés a frobar-lo i, tot sol amb ell, fes-li veure...».

Hi haura un principi que ens haura de guiar sempre en la pedagogia
del didleg i que Jesus posa, entre molts altres aspectes que il-luminen la
relacio humana, al comeng¢ament del Sermo de la muntanya,* quan afirma:
«no judiqueu i no sereu judicats [...]. Com és que veus la brossa a 1’ull del
teu germa i no t’adones de la biga que hi ha en el teu? [...]. Hipocrita, treu
primer la biga del teu ull i llavors hi veuras prou clar per a treure la brossa

33. Mt18,15-17.
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de I’ull del teu germa».*> Arribara a copsar positivament aquell principi de
«Feu als altres tot allo que voleu que ells us facin».*

En tot aix0 s’hi dibuixen molts i insospitats camins per al que anome-
nem «nova evangelitzacio», sobretot quan es tracta d’apropar-nos a perso-
nes que necessiten acollida, acompanyament, amistat i que algu els parli
al cor, sempre en nom del Senyor i guiats per al seva Paraula, que sempre
és viva i eficag.

Concrusio

Permeteu-me que com a conclusio i pel valor que té I'impuls [lumi-
nos que el Concili Vatica IT va donar pel que fa referéncia al dialeg a dur a
terme en el cor de la familia humana, transcrigui els dos darrers paragrafs
de la constituci6 pastoral Gaudium et spes sobre |'Església en el mén con-
temporani, i que son part de la seva conclusioé d’aquest document conciliar
i que porta els titols «El dialeg entre tots els homes» i «Un moén a construir
i a portar fins a la seva fi».”’

«L’Església, en virtut de la seva missio d’il-luminar tot el mén amb
Ianunci de I’Evangeli i de reunir en un sol Esperit tots els homes de qual-
sevol nacié, raga o cultura, esdevé un signe d’aquella fraternitat que permet
i consolida el dialeg sincer.

Aixo0 exigeix que, abans que res, promoguem, en la mateixa Església,
I’estima mutua, el respecte, la concordia, 1 reconeguem tota diversitat le-
gitima, per tal de poder establir un didleg cada cop més fructuds entre tots
els qui formen ["nic poble de Déu, tant els pastors com els altres fidels
cristians. Perque allo que uneix els creients és més fort que allo que els
divideix; que hi hagi, doncs, unitat en les coses necessaries, llibertat en les
dubtoses i caritat en totes.

El nostre pensament s’adreca també als germans que no viuen encara
en plena comuni6é amb nosaltres i a llurs comunitats, amb les quals, pero,
estem units en la confessio del Pare, del Fill i de I’Esperit Sant i pel vincle
de la caritat, perqueé recordem que la unitat dels cristians avui és esperada
i desitjada adhuc per molts que no creuen en Crist. En efecte, com que

35. Mt7,1-5.
36, Mt7,12.
37.  Concili Vatica II, constitucio pastoral Gaudium et spes, 92-93.
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aquesta unitat és sota la for¢a poderosa de I’Esperit Sant, avangara en la
veritat i |’amor, mes també esdevindra per a tot el mon un prestigi d’unitat
i de pau. Unint, doncs, les nostres energies i emprant mitjans avui cada ve-
gada més adequats a I’assoliment efica¢ d’aquest altissim fi, esforcem-nos,
amb una conformitat cada dia més gran a I’Evangeli, per col-laborar frater-
nalment al servei de la familia humana, la qual és cridada a esdevenir, en
Crist Jesus, la familia dels fills de Déu.

Després, dirigim també el nostre pensament a tots els qui creuen en
Déu i conserven en les propies tradicions preciosos elements religiosos i
humans, tot desitjant que un dialeg obert ens porti tots a acollir i dur a ter-
me amb fidelitat i coratge els impulsos de I’Esperit.

El desig d’establir un dialeg que sigui inspirat només per I’amor i la
veritat i portat amb la deguda prudéncia, no exclou ningt per part nostra: ni
aquells qui honoren uns alts valors humans sense que en reconeguin encara
I’ Autor, ni aquells qui s’oposen a I’Església i la persegueixen de diferents
maneres. Essent Déu Pare el principi i el fi de totes les coses, tots som cri-
dats a ser germans. I per tant, cridats a aquesta mateixa vocacié humana i
divina, podem treballar plegats i hem de treballar plegats, sense violéncies
ni engany, per construir el moén sobre una pau veritable.

Els cristians, tot recordant aquelles paraules del Senyor «tothom co-
neixera que sou deixebles meus per I’amor que us tindreu entre vosaltres»
(Jn 13,35), no poden desitjar res amb més ardor que servir cada dia més
generosament i eficagment els homes del mén contemporani. Per aixo, fi-
dels a I’Evangeli i plens de la seva forga, units a tots aquells qui estimen la
justicia i la practiquen, han empres de dur a terme aqui a la terra una tasca
immensa; n’hauran de donar compte a Aquell qui jutjara tothom el darrer
dia. Perque no tots els qui diuen «Senyor, Senyor» entraran al Regne del
cel, sind aquells qui fan la voluntat del Pare®® i s’apliquen a obrar coratjosa-
ment. El que vol el Pare, doncs, és que reconeguem el Crist, germa nostre
en cada un dels homes, i que els estimem eficagment, tant de paraula com
d’obra, tot donant d’aquesta manera testimoniatge de la veritat, i compar-
tim amb els altres el misteri d’amor del Pare celestial. Aixi, per tota la terra
els homes renaixeran a una esperanga viva, do de I’Esperit Sant, perque
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siguin finalment admesos a la pau i a la felicitat supremes, a la patria tota
radiant de la gloria del Senyor.

Gloria a Déu, que amb la forga que actua en nosaltres que pot fer infinita-
ment més de tot el que som capagos de demanar o d’entendre. Gloria a ell en
I’Església i en Jesucrist, de generacio en generacid pels segles dels segles.
Ameén (Ef 3,20-21).

Lleida, 27 d’octubre de 2011
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ANNEX

Com a complement de 1’escrit de Monsenyor Sebastia Taltavull sobre
el dialeg, ens ha semblat oportu, ara que estem celebrant 1’efemeride del
Concili Vatica I, proposar-vos la lectura d’un text magnific que també par-
la sobre el dialeg, en termes sorprenentment actuals. Esta tret de I’enciclica
Ecclesian Suam de Pau V1. Aquesta és de ’any 1963 i consta de tres parts:
la consciéncia de 1"Església, la renovaci6 i el dialeg.

Es justament aquesta tercera part la que us oferim, treta de 1’edicié
catalana de 1964, publicada per Estela-Nova Terra.
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EL DIALEG

Raons del dialeg Església-mon

57. Hi ha una tercera actitud que 1’Església Catolica ha de prendre en
aquesta hora de la historia del mén; és la que ha caracteritzat 1’esforc dels
contactes que ha de tenir amb la humanitat. Si I’Església adquireix cada
vegada més consciéncia clara de si mateixa, i si busca de modelar-se se-
gons el tipus que Crist li proposa, li passa que es distingeix profundament
de I’ambient huma, en qué viu tanmateix, o al qual s’acosta.

58. L’Evangeli ens fa remarcar aquesta distincié quan ens parla del
«mony, o sigui de la humanitat contraria a la llum de la fe i al do de la
gracia; de la humanitat que s’exalta en un ingenu optimisme tot creient
que en té prou amb les seves propies forces per a donar de si mateixa una
expressid plena, estable i beneficiosa; o bé de la humanitat que es depri-
meix en un cru pessimisme tot declarant fatals, inguaribles i potser fins i tot
desitjables, com a manifestacio de llibertat i d’autenticitat, els seus propis
vicis, les propies febleses, les propies debilitats morals.

L’Evangeli, que coneix, denuncia, compadeix i guareix les propies
debilitats morals. L’Evangeli, que coneix, denuncia, compadeix i guareix
les miséries humanes amb una sinceritat penetrant i a vegades punyent, no
cedeix tanmateix ni a la il-lusi6 de la bonesa natural de I’home com si fos
suficient per a si mateix i no tingués necessitat de res més sin6 de ser deixat
lliure per expandir-se arbitrariament; ni a la desesperada destinaci6 a la
corrupci6 inguarible de la natura humana. L’Evangeli és llum, €s novetat,
és energia, és regeneracio, és salvacio.

Per aixo genera i distingeix una forma de vida nova, sobre la qual el
Nou Testament ens dona una lligé continua i admirable: «No us acomodeu
pas al model d’aquest mon, sind transformeu-vos per un renovellament de
I’esperit, a fi de discernir quina és la voluntat de Déu, allo que és bo, que li
és agradable, que és perfecte» (Rm 12,2), ens amonesta sant Pau.

59. Aquesta diversitat de la vida cristiana i la vida profana deriva
encara de la realitat i de la consegiient consciéncia de la justificacid pro-
duida en nosaltres per la nostra comunicacié amb el misteri pasqual, amb
el sant baptisme primer de tot, com deéiem més amunt, que €s i ha de ser
considerat una veritable regeneraci6. Sant Pau ens ho recorda: «...Tots els
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qui hem estat batejats en el Crist Jests, hem estat batejats en la seva mort.
Hem estat, doncs, sepultats amb ell pel baptisme en la mort, per tal que,
aixi com el Crist va ressuscitar d’entre els morts per la gloria del Pare, aixi
també nosaltres portem una vida nova.» (Rm 6,3-4).

60. Sera cosa oportunissima que també el cristia d’avui tingui sempre
present aquesta seva forma de vida original i admirable, que el sostingui
en el goig de la seva dignitat i que I’immunitzi del contagi de la miséria
humana circumdant, o de la seduccié de I’esplendor humana que igualment
I’envolta.

61. Vet aqui com sant Pau mateix educava els cristians de la primera
generacio: «No us ajunteu amb els infidels, per formar sota un mateix jou
una parella heterogenia. Com es poden associar la justicia i la iniquitat?
Que tenen en comu la llum i les tenebres...? Quin consorci del fidel amb
I’infidel?» (2 C 6,14-15). La pedagogia cristiana haura de recordar sempre
a I’alumne dels nostres temps aquesta seva condicié privilegiada' i aquest
seu consegiient deure de viure en el mon sense ser del mon, d’acord amb
el desig que hem recordat més amunt, de Jesus respecte als seus deixebles:
«No prego que els tragueu del mon, siné que els preserveu del Maligne.
No sén del mén, com jo no séc del mén» (Jo 17,15-16). I I’Església es fa
seu aquest mateix desig.

62. Pero aquesta distinci6 no és separacio. Més encara, no és indife-
rencia, no €s temor, no és menyspreu. Quan I’Església es distingeix de la
humanitat, no se li oposa, més aviat se li uneix.” Igual com el metge, qui,

1. La condicié privilegiada del cristia consisteix en el fet que, tot i ser home, estd incorporat
al misteri pasqual de Jesucrist (vegeu el nam. 49). Aquesta distinci6 és la que déna origen al dialeg
especific del cristia amb el mén (vegeu la nota 47).

2. El dialeg t¢ una metafisica, una possibilitat historica, una motivacio circumstancial, unes
regles de joc. Aqui el Papa accentua uns supdsits en les actituds de I'interlocutor. Es veritat que
'interlocutor no pot prescindir del seu temperament, del seu taranna, de les seves opinions, de les se-
ves opcions personals. Pero no pot elevar aquests actors a la categoria de veritat revelada, com tampoc
no pot esgrimir la veritat (i menys la «seva» veritat) com a arma inconciliable amb la caritat i amb la
llibertat.

La necessaria fidelitat a la caritat integra ficilment pot induir-nos a la temptacid de conserva-
dorisme, d'immobilisme, d’orgull, d"indiferéncia, de menyspreu, de recurs a la coacci6 i a condem-
nes aprioristiques i a poléemiques ofensives. La paraula del Papa és extraordinariament explicita: «La
diferéncia no és separacio, (...) no és indiferéncia, no és temor, no és menyspreu» (nim. 62); «no és
suficient una actitud de fidel conservacio» (nim. 63); «la nostra missid... no es presentara armada amb
la coaccid exterior, sind que pels camins legitims de I’educacié humana, de la persuasi6 interior, de la
conversa comuna, oferira el seu do de salvacio, sempre amb el respecte de la llibertat personal i civil»
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tot i coneixer la malignitat d’una pestiléncia, mira de guardar-se ell mateix
i els altres d’aquella infeccid; perd al mateix temps es consagra a la guari-
cié d’aquells qui en son colpits; aixi mateix I"Església, de la misericordia
que li ha concedit la bondat divina, no en fa un privilegi exclusiu, no fa de
la propia sort una rad per desinteressar-se de qui no 1'ha obtinguda; siné
que de la seva salvacio en fa motiu d’interes i d’amor per a qualsevol que li
estigui a prop i per qualsevol a qui, en el seu esfor¢ de comunid universal,
li sigui possible d’apropar-se.

63. Si de debo I'Església, tal com deiem, té consciéncia del que el
Senyor vol que ella sigui, sorgeix en ella una plenitud singular i una ne-
cessitat d’efusio, amb I’adverténcia clara d’una missié que la transcendeix,
d’un anunci per difondre. Es el deure de 1’evangelitzacio. Es el mandat
missioner. Es 1’ofici apostolic. No és suficient una actitud de fidel conser-
vacio. Certament, el tresor de veritat i de gracia, que ens ha vingut com
a heréncia de la tradici6 cristiana, I’hem de custodiar i, a més, I’hem de
defensar. «Guarda el Diposit» amonesta sant Pau (c. 1 Tm 6,20). Pero ni
la custodia ni la defensa esgoten el deure de I’Església respecte als dons
que posseeix. El deure 1ligat per naturalesa al patrimoni rebut de Crist és la
difusid, ’oferiment, 1’anunci, ho sabem prou bé: «Aneu, dones, convertiu
tots els pobles» (M 28,19), és I’altim manament de Crist als seus apostols.
Aquests, amb el nom mateix d’apostols defineixen la propia missi6 inde-
clinable.” Nés donarem a aquest impuls interior de caritat, que tendeix a
fer-se donacio exterior, el nom, esdevingut avui comu, de dialeg.

64. L'Església ha d’entrar en didleg amb el mén en que es troba que
viu. L’Església es fa paraula; I’Església es fa missatge; I’Església es fa
col-loqui.

(nim. 74); el didleg «exclou la condemna aprioristica, la polémica ofensiva i habitual» (nim. 78); «no
es lliga a intils apriorismes, no es fixa en expressions immaobils» (nim. 84); «el didleg no és orgullds,
no és punxant, no és ofensiuy (nim. 80).

La motivacié profunda dels suposits que reclama el Papa en I’actitud dialogant, radica en la
finalitat de la missi6 del Senyor i de I’'Església: «No va enviar pas el Seu Fill al mén perque condemni
el mén, siné perqué el mén sigui salvat per mitja d’Ell» (Jo 3,17). Vegeu a més la nota 50.

3. Vegeu lanota 45. En la seva rel, aquest dialeg esta situat al nivell dels dons religiosos que
I’Església posseeix. Per tal que aquests dons puguin ser apreciats i comunicats, es requereix que aquells
qui s6n portadors d’ells estiguin inserits en el mon (vegeu niim. 56, final); altrament, no existiria una
plataforma comuna entre els possibles interlocutors. Es la llei de I’Encarnacio.
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65. Aquest aspecte capital de la vida actual de I’Església sera objecte
d’especial i ample estudi per part del Concili Ecuménic; i no volem entrar
en I’examen concret dels temes que aquest estudi es proposa per tal de
deixar als Pares del Concili la incumbéncia de tractar-los lliurement. Vo-
lem tan sols invitar-vos, venerables germans, a anteposar a aquest estudi
algunes consideracions, per tal que ens siguin més clars els motius que
empenyen I’Església al dialeg, més clars els métodes que cal seguir, més
clares les finalitats que hem d’aconseguir. Volem disposar els esperits, no
tractar les coses.

66. I no podem fer altrament, amb la conviccio que el didleg ha de ca-
racteritzar el nostre ofici apostolic, hereus com som d’aquest estil, d’aques-
ta direcci6 pastoral que ens ha estat tramesa pels nostres predecessors de
I"altim segle, des del gran i savi Lled XIII, el qual, gairebé personificant
la figura evangelica de I’escriba prudent «...semblant a un cap de casa que
treu del seu tresor coses noves i velles» (Mt 1,52), tornava a prendre ma-
Jjestuosament I’exercici del magisteri catolic, fent objecte del seu riquissim
ensenyament els problemes del nostre temps considerats a la llum de la
paraula de Crist.

67. Aixi també els seus successors, com sabeu. ;(No ens han deixat
els nostres predecessors, especialment els papes Pius XI i Pius XII, un
magnific i amplissim patrimoni de doctrina, concebuda en 1’amorosa i sa-
via temptativa d’unir el pensament divi amb el pensament huma, no pas
considerat abstractament, sin6 expressat concretament en el llenguatge de
I’home modern? ;I que és aquest intent apostolic sind un dialeg? ;I no va
donar Joan XXIII, el nostre immediat Predecessor de venerable memo-
ria, una accentuacié més marcada encara al seu ensenyament, en el sentit
d’acostar-lo al maxim possible a I’experiéncia i a la comprensié del moén
contemporani?* Al Concili mateix, ;no se li ha volgut donar, i justament,

4. Llestilila directriu del didleg amb el mén modern els fa venir Pau VI, de Lle6 XII1. Abans,
va predominar en ¢l Papat la nostalgia d'un passat, en qué I’Església exercia la seva influéncia religiosa
sobre els seus fidels mitjangant unes estructures socials marcades amb una empremta cristiana. Des de
Lled XIII, I"Església, en la seva instancia més alta, mira de confrontar la fe amb les realitats del mon
en via d’industrialitzaci6, i subjecte a profunds canvis en tots els sectors de la vida social, de la cultura,
de la politica, de I’economia, de les formes de vida social, dels costums, ete. Aquest és I"origen de la
doctrina social de 1'Església (vegeu niim. 46), que amb Joan XXIII adquireix la caracteristica d’un
acostament més gran «a |'experiéncia i la comprensié del mén contemporani». Aquest acostament més
gran ens sembla que consisteix en el fet que Joan XXIII, en encetar el didleg amb el mén en aquest
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una finalitat pastoral, tota orientada a I’inseriment del missatge cristia en
el corrent de pensament, de paraula, de cultura, de costums, de tendéncia
de la humanitat, tal com avui viu i s’agita damunt la fag¢ de la terra? Encara
abans de convertir-lo, o millor, per tal de convertir-lo, convé acostar-se al
mon i parlar-Ii.

68. Pel que toca a la nostra humil persona, si bé no inclinats a par-
lar-ne i desitjosos de no atreure a ella [’atencio dels altres, no podem, en
aquesta presentacio de les nostres intencions al col-legi episcopal i al poble
cristia, callar el nostre proposit de perseverar, en tant que les nostres febles
forces ens ho concedeixin i, sobretot, la gracia divina ens doni la manera
de fer-ho, en la mateixa linia, en el mateix esfor¢: d’acostament al mén, en
que la Providéncia ens ha destinat de viure, amb tota la reveréncia, amb tot -
el respecte, amb tot 1’amor, per a comprendre’l, per a oferir-li els dons de
veritat i de gracia de qué Crist ens ha fet dipositaris, per a comunicar-li la
nostra meravellosa sort de redempcio i d’esperanga. Estan profundament
esculpides en el nostre esperit les paraules de Crist, de les quals humil-
ment, perd amb tenacitat, ens volem apropiar: «Déu no va enviar pas el seu
Fill al mén perque condemni el mén, sind perque el mon sigui salvat per
mitja d’ell» (Jo 3,17).

Déu ha iniciat el dialeg de la salvacio

69. Vet aqui, venerables germans, I’origen transcendent del dialeg.
Aquest origen es troba en la intencié mateixa de Déu. La religi6 és per
propia naturalesa una relacié entre Déu i I’home. La pregaria expressa en
dialeg aquesta relacié: la revelacio, €s a dir, la relaci6 sobrenatural que Déu
mateix ha pres la iniciativa d’instaurar amb la humanitat, es pot representar
com un dialeg, en el qual el Verb de Déu s’expressa en I’Encarnacio, i,
per tant, en I’Evangeli. El col-loqui patern i sant, interromput entre Déu i
I’home a causa del pecat original, és meravellosament restablert en el curs
de la historia.

terreny, deixa d’insistir en un projecte de I'Església sobre aquests problemes, i dirigeix una mirada
directa a la realitat; aixi, I’ensenyament social de 1’Església deixa de produir la impressié que és una
solucid d’aquests problemes, i es presenta més aviat com un intent d’aproximacio i de dialeg religios.

Sobre aquest tema, es pot veure la lligé de Casimir Marti, £/ proceso de la socializacion en la
doctrina pontificia, a la Setmana Social d"Espanya, del 1964.
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La historia de la salvaci6 narra precisament aquest llarg i divers dia-
leg que parteix de Déu, i teixeix amb I’home una variada i admirable con-
versa.’ Es en aquesta conversa de Crist amb els homes (Bar 3,38) on Déu
deixa copsar alguna cosa de si mateix, el misteri de la seva vida, maxima-
ment una en la seva esséncia, trinitaria en les Persones; i diu finalment com
vol ser conegut; ell és Amor; i com vol ser honorat i servit per nosaltres;
I"amor és el nostre manament suprem. El didleg es fa ple i confident; hi és
invitat I’infant, el mistic s’hi perd.

L’Església prossegueix aquest dialeg

70. Convé que tinguem sempre present aquesta inefable i realissima
relacio6 dialogica, oferta i establerta amb nosaltres per Déu Pare, mitjangant
Crist, en I’Esperit Sant, per comprendre quina relacio nosaltres, és a dir,
I’Església, hem de mirar d’establir i de promoure amb la humanitat.

71. El dialeg de la salvacié va ser obert espontaniament amb la ini-
ciativa divina: «Ell (Déu) ens ha estimat primer» (1 Jo 4,10); ens tocara a
nosaltres de prendre la iniciativa per estendre als homes el mateix dialeg,
sense esperar de ser-hi cridats.

72. El dialeg de la salvacio va sortir de la caritat, de la bondat divina:
«Tant va estimar Déu el mon, que va donar el seu Fill unigénit» (Jo 3,16):
no res més que amor fervent i desinteressat haura de moure el nostre.

73. El dialeg de la salvacio no es va acomodar als mérits d’aquells a
qui anava adrecat, i ni tan sols als resultats que hagués obtingut o de que
hauria estat faltat: «No son els bons els qui tenen necessitat de metge» (Lc
5,31): també el nostre ha de ser sense limits i sense calculs.

5. Pau VI, en la resposta a les paraules que li va adregar el Dr. Skydsgaard en nom dels ob-
servadors no catolics en el concili, el dia 17 d’octubre de 1963, manifesta el seu interés per la teologia
centrada entorn de la historia de la salvacio.

El Dr. Skydsgaard havia dit: «Sigui’'m permés assenyalar un fet que em sembla extraordinaria-
ment important: penso en el paper d’una teologia biblica que es concentri en I’estudi de la historia de
la salvacid, tant en el Vell com en el Nou Testament, Com més avancem en la comprensié de la historia
secreta i paradoxal del poble de Déu, tant més comencem a comprendre veritablement I'Església de
Jesucrist en el seu misteri, en la seva existéncia i en la seva unitat,»

1 el Papa va contestar: «Aquests desigs que ens expresseu d’una teologia “concreta i historica”,
“centrada en la historia de la salvacio”, els subscrivim gustosament per part nostra, i el suggeriment
ens sembla totalment digne de ser estudiat i aprofundit. L’Església Catolica, que posseeix institucions
a les quals res no privaria d’especialitzar-se en aquest génere d’investigacions, no s’eximeix de crear
una nova institucié amb aquesta finalitat, si les circumstancies ho exigien.»
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74. El dialeg de la salvacié no va obligar fisicament ningti a acollir-lo;
va ser una formidable peticié d’amor, la qual es va constituir en tremenda
responsabilitat per aquells a qui s’adregava (Mt 11,21), els va deixar, amb tot,
lliures de correspondre-hi o de rebutjar-la; adapta fins i tot la quantitat dels
senyals (Mt 12,38 ss.) a les exigeéncies i a les disposicions espirituals dels seus
oients i la for¢a provativa del mateixos senyals (Mt 13,13 ss.), per tal que fos
més facil als oients el lliure consentiment a la revelacio divina, sense treure,
amb tot, el mérit d’aquest consentiment. Aixi també la nostra missio, fins si €s
anunci de veritat indiscutible i de salvaci6 necessaria, no es presentara armada
amb coacci6 exterior, sind que pels camins legitims de I’educacié humana,
de la persuasio interior, de la conversa comuna, oferira el seu do de salvacid,
sempre amb el respecte de la llibertat personal i civil.®

75. El dialeg de la salvacid va ser fet possible a tothom; destinat a
tothom sense cap discriminaci6 (Col 3,11); el nostre, semblantment, ha de
ser potencialment universal, catolic, és a dir, capag de nuar-se amb tothom,
llevat que I’home no el refusi absolutament o no fingeixi insincerament
d’acollir-lo.

76. El dialeg de la salvacio ha conegut normalment una gradualitat,
uns desplegaments successius, uns inicis humils abans del ple éxit (Mt
13,31); també el nostre tindra en compte les lentituds de la maduraci6 psi-
coldgica i historica i I’espera de I’hora en queé Déu el faci eficag. No per
aixo el nostre dialeg deixara per a dema el que pugui fer avui; ha de tenir
I’anhel de ’hora oportuna i el sentit del valor del temps (Ef 5,16). Avui,
o sigui cada dia, ha de tornar a comengar; i per part nostra, abans que per
aquells a qui s’adrega.’

6. Dins un altre context, en el missatge radiofonic adregat al Congrés Eucaristic de Ledn (19
de juliol de 1964), Pau VI va fer al-lusi6 a consideracions semblants. El crit d’uni6, missatge amb que
I’Església es presenta al mén, s’afirma compatible amb els mecanismes de didleg, i amb les seves di-
vergéncies en les apreciacions i en les postures col-lectives; és plantejat, no com un ideal de defensa o
d’atac, sin6 com a veritat vital que té vigéncia permanent i que s’ha de fer substancia propia mitjangant
la meditaci6 i la pregaria, el sacrifici, el treball, la correccid a vegades de la propia mentalitat i sempre
amb la comprensi6 i I'amor. Es exigéncia indiscutible de la missié de I'Església. (Vegeu la nota 46.)

7. En Crist, Déu assumeix la temporalitat, Déu «té temps» per als homes (cf H. Urs Von
BaLTHASAR, Teologia de la Historia, Madrid, 1959, p. 48). El Cos de Crist, a través del temps, es va
configurant, «realitza el seu creixement per anar-se construint a si mateix en la caritat» (Ef 4,16). Dia-
logar és respectar aquest creixement en la caritat. D’aqui ve, en el Nou Testament, la importincia de la
«paciéncia», perqué en Crist I’«avui» de Déu perdura (He 3,13 iss.; 13,8.)
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77. Com és ben clar, les relacions entre I’Església i el mon poden
assumir molts aspectes i ben diversos entre ells.® Parlant teoricament, I’Es-
glésia es podria proposar de reduir al minim aquestes relacions, buscant
d’abstreure’s ella mateixa del tracte amb la societat profana; com també
podria proposar-se revelar els mals que s’hi poden trobar, anatematit-
zant-los movent croades contra ells; podria, en canvi, acostar-se molt a
la societat profana per buscar d’agafar-hi influéncia preponderant o fins
d’exercir-hi un domini teocratic, etc. En canvi, a Nos ens sembla que la
relacié de I’Església amb el mon, sense excloure altres formes legitimes,
es pot expressar millor en un dialeg, i aixd no pas d’una manera univoca,
sin6 adaptada a I’indole de I’interlocutor i de les circumstancies reals (de
fet, una cosa és el dialeg amb un infant i una altra el dialeg amb un adult; el
dialeg amb un creient i el dialeg amb un no creient). Aixo ens ho suggereix:
el costum actualment difés de concebre aixi les relacions entre el sagrat i
el profa, el dinamisme transformador de la societat moderna, el pluralisme
de les seves manifestacions, com també la maduresa de 1’home, sigui o no
sigui religi6s, esdevingut apte gracies a I’educacio civil per a pensar, per a
parlar, per a tractar amb dignitat de dialeg.

78. Aquesta forma de relacio indica un proposit de correccio, d’esti-
ma, de simpatia, de bonesa per part del qui la instaura; exclou la condemna
aprioristica, la polémica ofensiva i habitual, la vanitat de la conversa inutil.
Si certament no tendeix a obtenir immediatament la conversié de 1’inter-
locutor, perque respecta la seva dignitat i la seva llibertat, tendeix amb tot
al seu profit, i voldria disposar-lo a la més plena comuni6 de sentiments i
de conviccions.

8. Altres passatges de I’enciclica deixen entreveure el pluralisme de maneres (niim. 9), aspec-
tes (nim. 77) i camins (nim. 82) possibles en les relacions entre I'Església i el mon. Aquesta possibili-
tat és confirmada per la multiple experiencia de I’Església. Es insostenible, per tant, la posicié de voler
uniformar i reduir a una sola les maneres de procedir de I'Església respecte al mon.

L'actitud de dialeg s’ofereix aqui com una opcid exigida pels condicionaments actuals de la
societat moderna, marcada pel pluralisme de les seves manifestacions i per la maduresa de ’home
capacitat per a pensar, parlar i tractar amb dignitat de dialeg.

La possibilitat teorica d"altres actituds, com la d’un apartament gairebé total de la societat pro-
fana, o la de la promocié de croades contra els mals que en ella es poden trobar, o la d’una influéncia
preponderant, o d’un domini teocratic, semblen no referir-se al dialeg de la salvaci6 que constitutiva-
ment ha d’evitar aquests procediments aixi (vegeu la nota 46), siné més aviat al cercle més ample de
les relacions entre el sagrat i el profa, a causa de les adheréncies historiques, discutibles, per tant, que
el sagrat pot experimentar en el decurs dels temps.
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79. El dialeg suposa, per tant, en nosaltres, un estat d’anim que inten-
tem introduir i alimentar amb tots aquells qui ens envolten: ’estat d’anim
del qui sent dintre seu el pes del mandat apostolic, del qui sap que no pot
separar la propia salvacio de la recerca de la dels altres, del qui s’esforca
continuament per posar el missatge de que és dipositari en la circulaci6 de
la vida humana.

Caracteristiques del dialeg

80. Per aix6 mateix, el col-loqui és una manera d’exercitar la missio
apostolica; és un art de comunicaci6 espiritual. Els seus caracters son els
segiients. 1) La claredat primer de tot; el dialeg suposa i exigeix compren-
sibilitat, és una transfusié de pensament, és una invitacio a I’exercici de les
facultats superiors de I’home; n’hi hauria prou amb aquest titol per a clas-
sificar-lo entre els fenomens millors de 'activitat i de la cultura humana; i
és suficient aquesta seva exigéncia inicial per a atreure la nostra sol-licitud
apostolica a revisar tota forma del nostre llenguatge: si és comprensible,
si és popular, si és escollit. 2) Un altre caracter és la mansuetud, aquella
que Crist ens va proposar d’aprendre d’ell mateix: «Apreneu de mi que soc
benigne i humil de cor» (Mt 11,29); el dialeg no és orgullds, no és punxant,
no és ofensiu. La seva autoritat és intrinseca per la veritat que exposa, per
la caritat que difon, per I’exemple que proposa; no és manament, no és im-
posicio. Es pacific; evita les formes violentes; és pacient; és generés. 3) La
confianga, tant en la forca de la propia paraula, com en I’actitud d’acollir-la
per part de I’interlocutor: promou la confidéncia i ’amistat; enllaca els es-
perits en una mutua adhesio6 a un bé, que exclou tota finalitat egoista. 4) La
prudencia pedagogica finalment, la qual dona gran importancia a les con-
dicions psicologiques i morals del qui escolta (Mt 7,6): si és un infant, si
¢és un inculte, si no esta prou preparat, si desconfia, si és hostil; ella mira de
coneixer la sensibilitat de 1’altre, i modificar-se, raonablement, un mateix
i les formes de la propia presentacio per no ser-li ingrat o incomprensible.

81. En el dialeg portat aixi, es realitza la uni6 de la veritat i de la cari-
tat; de la intel-ligencia i de 1’amor.

82. En el dialeg es descobreix com son de diversos els camins que
porten a la Ilum de la fe, i com és possible de fer-los convergir a la mateixa
finalitat. Fins si son divergents, poden esdevenir complementaris, en tant
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que fan sortir el nostre raonament fora dels camins comuns i I’obliguen a
aprofundir les seves recerques, a renovar les seves expressions. La dialéc-
tica d’aquest exercici de pensament i de paciéncia ens fara descobrir ele-
ments de veritat també en les opinions dels altres, ens obligara a expressar
amb gran lleialtat el nostre ensenyament i ens recompensara del treball
d’haver-lo exposat a les objeccions dels altres, a la lenta assimilacio dels
altres. Ens fara savis, ens fara mestres.’

83. I quina és la seva forma d’explicaci6?

84. Oh! Multiples son les formes del dialeg de la salvacio. Aixo obe-
eix a exigencies experimentals, escull els mitjans propicis, no es lliga a
inutils apriorismes, no es fixa en expressions immobils, quan aquestes ex-
pressions hagin perdut la forga de parlar i de moure els homes. Aqui es
presenta una gran qiiestio, la de 1’adhesié de la missié de I’Església a la
vida dels homes en un temps donat, en un lloc donat, en una determinada
cultura, en una determinada situacio social.

Criteris per a dialogar

85. (Fins a quin punt I’Església s’ha d’uniformar a les circumstanci-
es historiques i locals en que es desenrotlla la seva missio? ;Com s’ha de
protegir del perill d’un relativisme que afecti la seva fidelitat dogmatica i
moral? Pero al mateix temps, ;com es pot fer idonia per acostar-se a tothom
per salvar-los a tots, segons I’exemple de 1’ Apostol: «m’he fet tot a tots per
salvar-ne alguns de totes maneres»? (1 Co 9,22). El mén no se salva des
de fora; convé, com el Verb de Déu que es va fer home, assimilar, en certa *
mesura, les formes de vida d’aquells a qui es vol portar el missatge de Crist,
convé compartir els costums corrents, mentre siguin humans i honestos,
els dels més petits especialment, sense posar la distancia de privilegis, o la
divisié d’un llenguatge incomprensible, si es vol ser escoltat i comprés. Es
necessari, encara abans de parlar, escoltar la veu, o millor, el cor de I’horne;

9. Un exemple d'aquest dialeg que enriqueix els dos interlocutors el dona la mateixa encicli-
ca, en el nim. 93, en descobrir en el fenomen de I’ateisme una crida a una puresa més gran de la fe.

No es tracta, tal com es veu, d’un dubte metodic, en virtut del qual, en entrar en dialeg, renun-
ciem imaginariament o en realitat a la nostra posicio. Qui fes aixo, s'eliminaria com a interlocutor.
Es tracta d’una obertura d’esperit que fa capag de captar ["altre en tota la seva veritat, que produeix
un acostament i que obliga el creient a retrobar-se a si mateix com a tal en aquesta nova situacio. El
creient proclama aixi la fe en situacions que préviament ha assumit i «batejat» en el seu propi interior.
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comprendre’l, i en tant que sigui possible respectar-lo, i alla on s’ho mereix
afavorir-lo. Es necessari fer-se germans dels homes en el mateix acte que
volem ser els seus pastors i pares i mestres. El clima del didleg ¢s I’amistat.
I també el servei. Tot aixo haurem de recordar i esforcar-nos per practicar-la
segons 1’exemple i el precepte que Crist ens va deixar (Jo 1,14-17).

86. Pero el perill es manté. L’art de ’apostolat és molt arriscat. La
sol-licitud d’acostar-nos als germans no s’ha de traduir en una atenuacio,
en una disminucio de la veritat. El nostre dialeg no pot ser una debilitat
respecte al lligam de la nostra fe. L’apostolat no pot transigir amb un com-
promis ambigu respecte als principis de pensament i d’accié que han de
qualificar la nostra professio cristiana. L’irenisme i el sincretisme son, en el
fons, formes d’escepticisme respecte a la forma i al contingut de la Paraula
de Déu que volem predicar.

87. Només qui és plenament fidel a la doctrina de Crist pot ser efi-
cagment apostol. I només qui viu en plenitud la vocaci6 cristiana pot estar
immunitzat del contagi d’errors amb qué entra en contacte.

88. Pensem que la veu del concili, quan tracti de les qiiestions rela-
tives a I’Església activa en el mén modern, indicara alguns criteris teorics
i practics, que serviran de guia per a conduir bé el nostre dialeg amb els
homes en el nostre temps. | pensem semblantment, que tractant-se d’una
qiiestio que es refereix, per una banda, a la missio propiament apostolica
de I’Església, i concernent, per I’altra, a les diverses i mudables circums-
tancies en qué es desenrotlla, sera cosa del savi i actiu govern de la mateixa
Església tracar de tant en tant limits i formes 1 camins per a la continua
animacio d’un dialeg viu i beneficios.

89. Deixem per aixo aquest tema per limitar-nos a recordar encara una
vegada la summa importancia que la predicaci6 cristiana conserva, i que
assumeix encara més avui, en el quadre de 1’apostolat catolic, és a dir, pel
que ara ens afecta, del dialeg. Cap forma de difusi6 del pensament, adhuc
si técnicament és portada, per la premsa i els mitjans auditius i visuals, a
una eficacia extraordinaria, no la substitueix. Apostolat i predicacid, en un
cert sentit son equivalents. La predicacié és el primer apostolat. El nostre,
venerables germans, és primer de tot ministeri de la Paraula. Sabem prou
bé aquestes coses; perod ens sembla que convé recordar-nos-les ara a nosal-
tres mateixos, per donar a la nostra acci6 pastoral la direcci6 justa. Hem de
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retornar a I’estudi no ja de I’elogiiéncia humana, o de la vana retorica, sind
de I’art genui de la paraula sagrada.

90. Hem de buscar les lleis de la seva simplicitat, de la seva transpa-
rencia, de la seva forca i de la seva autoritat per véncer la natural poca traga
en I"s d’un instrument espiritual tan noble i misterids, com és la paraula,
1 per competir dignament amb tots aquells qui actualment tenen una influ-
encia amplissima amb la paraula mitjangant 1’accés a la tribuna de 1’opi-
ni6 piblica. Hem de demanar-ne al Senyor mateix el greu i embriagador
carisma (cf. Jr 1,6), per ser dignes de donar a la fe el seu principi practic i
eficag (cf. Rm 10,17), i de fer arribar el nostre missatge fins als confins de
la terra (cf. S1 18,5 i Rm 10,18). Que les prescripcions de la Constitucid
conciliar «de Sacra Liturgia» sobre el ministeri de la paraula trobin en nos-
altres executors zelosos i habils. I que la catequesi al poble cristia i a tots
aquells altres a qui sigui possible d’oferir-la esdevingui sempre experta en
el llenguatge, savia en el meétode, assidua en 1’exercici, confortada pel tes-
timoniatge de virtuts reals, avida de progressar i de fer arribar els oients a
la seguretat de la fe, a la intuicio de la coincidéncia entre la Paraula divina
i la vida, i a les albors de Déu vivent.'?

91. Finalment haurem de fer al-lusi6 a aquells a qui es dirigeix el
nostre dialeg.

92. Perd no ens volem avangar, fins en aquest aspecte, a la veu del
concili. Es fara sentir, si Déu ho vol, d’aqui a poc.

93. Parlant en general sobre aquesta actitud de col-locutora, que I’Es-
glésia catolica ha d’assumir amb un fervor renovat, volem simplement in-
sinuar que ha d’estar disposada a sostenir el dialeg amb tots els homes de
bona voluntat, dintre i fora del seu propi ambit.

94. Ningu no ¢s foraster del cor de I’Església. Ningu no és indiferent
al seu ministeri. Ningt no li és enemic, si no €s que vulgui ser-ho ell ma-
teix. No és en va que es diu catolica; no és en va que esta encarregada de
promoure en el mon la unitat, 1’amor, la pau.

10.  Perqueé la predicacio recolza en el testimoni de qui predica: «No hi ha res més contrari a
la idea de testimoni que la idea de vulgaritzacid. Res més diferent de |'apostolat que la propaganda.
La profunditat d"una acci6 espiritual és directament proporcional al greu de compromis del seu autor.»
H. pe Lueac, Paradoxes, Paris, 1959, pp. 19-20.
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L’Església diu als homes: «Jo tinc allo que cerqueu.»

95. L’Església no ignora les formidables dimensions d’una missi6
aixi; coneix la desproporcid de les estadistiques entre el que ¢s ella i el
que ¢€s la poblacié de la terra; coneix els limits de les seves forces; coneix
finalment les propies febleses humanes, les propies falles; coneix també
que I'acolliment de 1’Evangeli no depén, en definitiva, de cap esfor¢ seu
apostolic, de cap circumstancia favorable d’ordre temporal: la fe és un do
de Déu; i només Déu assenyala en el mén les linies i les hores de la seva
salvacid. Pero I’Església sap que és llavor, que és ferment, que és sal i [lum
del mon. L'Església s’adona de la novetat esbalaidora dels temps moderns;
perd amb candorosa confianga s’aboca als camins de la historia, i diu als
homes: jo tinc el que vosaltres busqueu, alld de qué esteu faltats. No pro-
met aixi la felicitat terrena, pero ofereix alguna cosa la seva llum, la seva
gracia per poder-la obtenir de la millor manera possible; i després parla als
homes del seu desti transcendent. I alhora els parla de veritat, de justicia,
de llibertat, de progrés, de concordia, de pau, de civilitzaci6. Aixo s6n pa-
raules de les quals I’Església coneix el secret; Crist I’hi ha confiat. I ales-
hores I’Església té un missatge per a tota categoria de persones: el té per als
infants, el té per a la joventut, el té per als homes de ciéncia i de pensament,
el té per al mon del treball i per a les classes socials, el té per als artistes, el
té per als politics i per als governants. Per als pobres especialment, per als
desheretats, per als qui sofreixen, fins i tot per als moribunds. Per a tothom.

96. Podra semblar que parlant aixi ens deixem emportar per I’em-
briaguesa de la nostra missio i que descurem de considerar les posicions
concretes en qué la humanitat es troba respecte a I'Església Catolica. Pero
no és aixi, perqué veiem molt bé quines son aquestes posicions concretes;
i per tal de donar-ne una idea sumaria ens sembla que les podem classificar
a manera de cercles concéntrics al voltant del centre, on la ma de Déu ens
ha posat.

Interlocutors de I’Església: la humanitat

97. Hi ha un primer cercle, immens, del qual no arribem a veure els
confins; es confonen amb I’horitzo; és a dir, abasten la humanitat com a
tal, el mén. Mesurem la distancia que el separa de nosaltres; pero no el
sentim foraster. Tot allo que és huma ens ateny. Tenim un comu, amb tota
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la humanitat, la naturalesa, és a dir, la vida, amb tots els seus dons, amb
tots els seus problemes. Estem disposats a compartir aquesta primera uni-
versalitat; a acollir les instancies profundes de les seves necessitats fona-
mentals, a aplaudir les afirmacions noves i potser sublims del seu geni.
I tenim veritats morals, vitals, per a posar en evidéncia i per a corroborar
en la consciéncia humana, ja que son beneficioses per a tothom. Arreu on
hi ha I’home mirant de comprendre’s a si mateix i de comprendre el mén,
nosaltres podem comunicar amb ell; arreu on les assemblees dels pobles
es reuneixen per establir els drets i els deures de I’home, ens sentim hono-
rats, si ens ho permeten, d’asseure’ns entre ells. Si existeix en I’home una
«anima naturalment cristiana», volem honorar-la amb la nostra estimacié i
amb el nostre col-loqui.

98. Ens podrem recordar a nosaltres mateixos i a tothom com la nos-
tra actitud €s, per una banda, totalment desinteressada: no tenim cap inten-
cié politica o temporal; per I’altra, com esta orientada a assumir, és a dir,
a elevar al nivell sobrenatural i cristia, tot valor huma i terrenal honest; no
som la civilitzacio, siné fautors d’ella."

I1.  S’entén per civilitzacié tota activitat destinada a promoure les condiclons de la vida huma-
na temporal, en la marxa de la historia, amb I’objecte d’oferir a I'home el benestar material, [ activitat
especifica de I"Església tendeix a 1’evangelitzacio, és a dir, a I’anunci i a la realitzacio misterioses de
la Salvacio. No és incumbéncia de 1'Església ['activitat civilitzadora que tendeix directament, i mit-
jangant I"aplicacié d’unes solucions técniques, a la modificacié de les condicions de la vida humana
temporal. Aixi i tot, s’ha de reconeixer I'eficacia civilitzadora de I’Església, que arriba a alguns objec-
tius a través de I"home en qui realitza el pla de Déu. (Vegeu C. Marti i J. Bigorpa, Los hombres en la
era industrial, Barcelona, 1963, p. 201 i ss.) Aqui tenim el que el Papa expressa en dir que I’Església
no és la civilitzacio, siné autora de civilitzacié. Es a dir, el treball especific de 1'Església no és el de
civilitzar, siné el d’evangelitzar. I bé, la «missi6 cristiana en el mén, de fer germans els homes en virtut
del regne de la justicia i de la pau, inaugurat amb la vinguda de Crist en el mény» (vegeu ntim. 11), no
pot deixar de tenir una certa eficacia en el camp de les empreses civilitzadores de la historia.

Consegiientment, no es pot presentar cap civilitzacié com a exclusivament cristiana. Recordem
novament el pluralisme admés pel Papa (vegeu nota 52). Pius XII, el dia 7 de setembre de 1955, en un
discurs al X Congrés Internacional de Ciéncies Historiques, havia afirmat: «La cultura de la mateixa
Edat Mitjana, encara que estava lligada molt estretament amb 1'Església, no es pot caracteritzar com “la
cultura catdlica”» Es evident, aixi i tot, que la civilitzacio que sorgeix, no com un objectiu, pero si com
un resultat —sense desconéixer els altres factors responsables— de I’activitat de I"Església, és incom-
patible amb una visié tancada i purament immanent del mén; és a dir, ha de ser una civilitzacié que no
mor en els béns temporals, siné que roman oberta a I’esperanga dels béns eterns (vegeu el nim. 100).
1 d’aquesta manera la «societat humana sigui un espill al més fidel possible del Regne de Déu». (Vegeu
Facem in terris, num. 162.)



La humanitat atea

99. Sabem, pero, que en aquest cercle sense limits n’hi ha molts, mol-
tissims tanmateix, que no professen cap religio; és més, sabem que molts,
en formes variadissimes, es professen ateus. I sabem que n’hi ha alguns
que de la seva impietat en fan professio obertament i la sostenen com a
programa d’educacié humana i de conducta politica, amb la ingénua perd
fatal persuasio de deslliurar I’home de concepcions velles i falses de la
vida i del mén, a fi de substituir-les, diuen, per una concepcio6 cientifica i
conforme a les exigencies del progrés modern.

100. Aquest és el fenomen més greu del nostre temps. Estem ferma-
ment convencuts que la teoria en qué es fonamenta la negacio de Déu és
basicament erronia, no es correspon a les instancies ultimes i ineluctables
del Pensament, preval I’ordre racional del mén de les seves bases autén-
tiques i fecundes; introdueix en la vida humana no una forma resolutiva,
sind un dogma cec que la degrada i I’entristeix; afebleix des de la rel tot
sistema social que pretengui fonamentar-s’hi. No és una alliberacio, sin6
un drama que intenta extingir la llum del Déu vivent. Per aixo resistirem
amb totes les nostres forces contra aquesta negaci6 invasora, amb ’interés
suprem de la veritat, pel compromis sacrosant en la confessio fidelissima
de Crist i del seu Evangeli, per 'amor apassionat 1 irrenunciable als des-
tins de la humanitat. Resistirem amb aquesta esperanga invencible: I’home
modern sabra encara descobrir en la concepci¢ religiosa que li ofereix el
catolicisme, la seva vocacio a la civilitzacié que no mor, siné que sem-
pre progressa cap a la perfeccio natural i sobrenatural de I’esperit huma,
habilitat, per la gracia de Déu a la possessio pacifica i honesta dels béns
temporals i obert a I’esperanca dels béns eterns.

101. Aquestes sén les raons que ens obliguen, com han obligat els
nostres predecessors i junt amb ells tots aquells qui estimen els valors re-
ligiosos, a condemnar els sistemes ideologics negadors de Déu i opressors
de I’Església, sistemes sovint identificats amb régims economics, socials i
politics, i entre aquests especialment el comunisme ateu. Es podria dir que
la condemnacié no ve tant de part nostra, com ve a nosaltres, de part dels
mateixos sistemes i dels régims que els personifiquen, una posicio radical
d’idees i una opressio de fet. La nostra deploracio és, en realitat, un lament
de victima més que no pas una senténcia de jutge.
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102. La hipotesi d'un dialeg es fa bastant dificil en aquestes condi-
cions, per no dir impossible, si bé en el nostre esperit no hi hagi encara
cap exclusié preconcebuda per a les persones que professen els esmentats
sistemes 1 que estan afiliats a aquests mateixos régims. Per a qui estima
la veritat, la discussié és sempre possible. Pero obstacles d’indole moral
augmenten enormement les dificultats, per la falta de suficient llibertat de
judici i d’accid i per 1’abus dialectic de la paraula, no ja orientada a la
recerca i a I’expressio de la veritat objectiva, sin6 posada al servei de fina-
litats utilitaries preestablertes.'?

103. Es per aixo que el dialeg s’estronca. L’Església del silenci, per
exemple, calla i parla només amb el seu sofriment; el seu silenci és com-
partit per tota una societat oprimida i envilida, en que els drets de I’esperit
son reprimits per aquells qui disposen deis seus destins. En aquest estat de
coses, fins si es deixava sentir la nostra veu, ;jcom podria oferir el dialeg, si
no podia ser res més que una «veu que crida en el desert»? (Mc 1,3). Silen-
ci, clam, paciéncia, i sempre amor, esdevenen en aquest cas el testimoniat-
ge que encara 1’Església pot donar 1 que no pot extingir ni tan sols la mort.

104. Pero si I’afirmacid i la defensa de la religio i dels valors humans
que sosté i proclama ha de ser ferma i franca, no és pas sense reflexio pas-
toral que mirem de copsar en la intimitat de I’esperit de 1’ateu modern els
motius del seu torbament i de la seva negacid. Veiem que son complexos i
multiples, de manera que ens fan prudents a jutjar-los i més eficagos a re-
batre’ls; veiem que neixen potser de I’exigeéncia d’una presentaci6 del moén

12.  Es veu ben clar que el Papa fa referéncia aqui a la hipotesi d’un dialeg, per ara dificil, per
no dir impossible, entre I’Església, en la seva accepcié més pura d’obra evangelitzadora, jerarquica-
ment constituida, i els sistemes com el comunisme ateu.

En indicar aquesta dificultat o impossibllitat, no s’exclou que puguin existir formes de relacié
entre I'Església, en el seu sentit més ample, i els sistemes ideologics que neguen Déu, en nivells dife-
rents del que planteja el paragraf que comentem.

En el paragraf segiient, precisament, es fa mencio d'una d'aquestes formes de relacio, truncada,
dolorosa i profundament inquietant, perd no menys real.

En tot cas, la falta de llibertat de judici i d*acci6. i d’abis de la paraula, pervertida en la seva
naturalesa d'instrument de comunicacié i posada al servei de finalitats utilitaries preconcebudes, sén
motius que no tan sols fan dificil o impossible el dialeg religios, sino tot dialeg a qualsevol nivell.

Aquests obstacles inherents a sistemes com el comunisme ateu, tenen un valor universal i pro-
dueixen idéntics resultats on sigui que es donin: la Ilibertat pot faltar i la paraula es pot degradar dins el
marc d'altres estructures culturals, politiques, socials i econémiques diferents de les que es retreuen aqui.

El llibre del pare D. DUBARLE, Pour un dialogue avec le marxisme, Paris, 1964, és un exponent
d’aquestes dificultats, fruit d’una experiéncia personal.
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divi més pura i més alta, que no la que potser ha prevalgut en certes formes
imperfectes de llenguatge i de culte, formes que ens haurem d’esforgar per
fer al més pures i transparents possible a fi que expressin millor les coses
sagrades de que son signe. Els veiem plens de I’ansia, impregnada de pas-
sionalitat i d’utopia, pero sovint també generosa, d’un somni de justicia i
de progrés, amb finalitats socials divinitzades, tants altres succedanis de
I’Absolut i del Necessari, que denuncien la necessitat insubstituible del
Principi i del Fi divi, del qual pertocara al nostre pacient i savi magisteri
revelar la transcendéncia i la immanéncia. Veiem com es valen, a vegades
amb ingenu entusiasme, de recorrer rigorosament a la racionalitat huma-
na amb la intenci6é de donar una concepci6 cientifica de 1’univers; recurs
discutible com més fonamentat esta en els camins logics del pensament,
gens diversos sovint dels de la nostra escola classica. Contra la voluntat
d’aquells mateixos qui es pensen trobar-hi una arma inexpugnable per al
seu ateisme, aquest recurs, per la seva validesa intrinseca, és portat cap a
una nova i final afirmacio, sigui metafisica o logica, del summe Déu: ;no hi
haura entre nosaltres qui pugui ajudar aquest procés obligat del pensament
que I’ateu politicocientific atura voluntariament en un punt donat i extin-
geix la llum suprema de la comprensibilitat de I'univers, per desembocar
en la concepciod de la realitat objectiva de 1'univers cosmic, que retorna a
I’esperit el sentiment de la Preséncia divina, i als llavis les humils i balbu-
cients sil-labes d’una felig pregaria? Els veiem a vegades fins moguts per
nobles sentiments, que miren amb desdeny la mediocritat i I’egoisme de
I’ambient de tants medis socials contemporanis, i aptes per a adoptar del
nostre Evangeli formes i llenguatge de solidaritat i de compassié humana."”
;No serem un dia capagos de guiar a les fonts, que tanmateix son cristia-
nes, aquestes expressions de valor moral?

105. Recordem per aixo tot el que va escriure el nostre predecessor,
de venerada memoria, el papa Joan XXIII, a I’enciclica Pacem in terris, és

13.  Davant els motius de I’ateisme que assenyala el Papa, es compreén que els cristians cons-
cients d’aquest fenomen procurin buscar un llenguatge religios i unes formes de culte més purs i trans-
parents procurin llangar-se a la lluita per la justicia i el progrés, per tal de no comprometre amb la seva
deixadesa la causa de Crist; que no tinguin por de recorrer els camins rigorosos de la ciéncia, perqué
saben que només el racionalisme idolatra i cec separa positivament de Déu; que se sentin impulsats a
fer efectiva entre els homes la solidaritat proclamada pel missatge evangélic, perqué I'amor de Déu es
trobi reflectit en els vincles d’amor establerts entre els homes.
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a dir, que les doctrines d’aquests moviments, un cop elaborades i definides,
es mantenen sempre les mateixes, perd que els moviments mateixos no
poden no desenrotllar-se i no estar subjectes a mutacions fins i tot profun-
des (cf. A. A. S. LV. 1963, p. 300). Confiem que puguin obrir un dia amb
I’Església un positiu col-loqui, diferent de 1’actual, que €s capag inicament
de provocar els nostres planys i els nostres laments.'

El dialeg per a la pau

106. Perd no podem apartar els nostres ulls del panorama del mén
contemporani sense expressar un desig afalagador: i és que aquest proposit
de cultivar i de perfeccionar el nostre dialeg amb les diverses i mudables
facetes que aquest mon presenta de si mateix, pugui contribuir a la causa de
la pau entre els homes; com a métode que mira de regular les relacions hu-
manes a la noble llum del llenguatge racional i sincer; i com a contribucid,
d’experiencia i de saviesa, que pot tornar a avivar en tothom la consideracio
dels valors suprems. L’obertura d’un dialeg, tal com vol ser el nostre, des-
interessat, objectiu, lleial, és per ella mateixa una declaracio a favor d’una
pau lliure i honesta; exclou ficcions, rivalitats, enganys i traicions; no pot
deixar de denunciar, com un delicte i com un mal, la guerra d’agressio, de
conquesta i de predomini; i no pot deixar d’estendre’s, des de les relacions
al cim de les nacions fins a les que es donen en el cos de les nacions matei-
xes i a les bases siguin socials, familiars i individuals, per a difondre en tota
institucio i en tot esperit el sentit, el gust, el deure de la pau.

14.  Convé no perdre de vista que Joan XXIII i Pau VI, en tractar d'aquest tema, es mouen en
diferents nivells.

Joan XXIII, a la Pacem in terris, parlava de la col-laboracio entre el cristia i aquell qui s"inspira
en falses teories filosofiques sobre I"'home i la societat, en el treball de la transtormacio del mon.

Pau VI es refereix a un dialeg entre I'Església i aquells qui professen ateisme, en la linia de
evangelitzacio.

La reprovacid i el lament de Pau VI no es refereixen, per tant, a la col-laboracié en els treballs
temporals. Per a aquesta situacio, es mantenen vigents els criteris que assenyala la Pacem in terris
(nim. 154 de I'Ed. Nova Terra). Aquesta reprovacio i aquest lament sorgeixen de la impossibilitat del
dialeg religios (vegeu num. 91 de I'Eeclesiam suam). Tal com s’ha dit a la nota 56, els motius que pro-
voquen aquesta impossibilitat destablir un dialeg religiés no deixen de tenir repercussions practiques
en qualsevol tipus de col-laboracié o dialeg.



Interlocutors de I'Església: les religions no cristianes

107. Després, al nostre voltant, veiem que es dibuixa un altre cercle,
immens també aquest, perd menys Ilunya de nosaltres: €s el dels homes
primer de tot que adoren el Déu unic i summe, tal com I’adorem també
nosaltres; al-ludim als fills, dignes del nostre afectuds respecte, del poble
hebreu, fidels a la religié que nosaltres anomenem del Vell Testament; i
després als adoradors de Déu segons la concepcio de la religié monoteista,
de la musulmana especialment, mereixedors d’admiracio per tot alld que en
el seu culte de Déu hi ha de veritable i de bo; després encara els seguidors
de les grans religions afroasiatiques. No podem, evidentment, compartir
aquestes diverses expressions religioses, ni ens podem quedar indiferents,
com si totes, a la seva manera, s’equivalguessin, i com si dispenséssim els
seus fidels de buscar si Déu mateix no ha revelat la forma, lliure de tot er-
ror, perfecta i definitiva amb que Ell vol ser conegut, estimat i servit; més
encara, per deure de lleialtat, hem de manifestar la nostra conviccié que la
veritable religio €s tnica, i que és la cristiana, i alimentar |’esperanga que
sigui reconeguda com a tal per tots els qui busquen i adoren Déu.

108. Pero no volem refusar el nostre respectuds reconeixement als
valors espirituals i morals de les varies confessions religioses no cristianes;
volem amb elles promoure i defensar els ideals, que poden ser comuns en
el camp de la llibertat religiosa, de la germanor humana, de la bona cul-
tura, de la beneficencia social i de I’ordre civil. Respecte a aquests ideals
comuns, és possible un dialeg per part nostra; i no deixarem d’oferir-lo alla
on, en reciproc i lleial respecte, sigui acceptat benévolament.'

15.  El Papa remarca alguns dels temes que donaran contingut al dialeg entre I’Església i les
religions no cristianes. Va prenent cos la institucié del Secretariat per als No Cristians, la creacio del
qual va ser anunciada pel Papa el dia de Pentecosta d’aquest any, i els objectius del qual van ser expo-
sats pel propi cardenal Marella, president d’aquest Secretariat, en unes manifestacions fetes al diari La
Croix del 31 de maig i | de juny d"aquest mateix any.

Es important de subratilar ’al-lusié de I*enciclica als fills del poble hebreu. La part que els fills
del poble de 1" Alianga han tingut en la historia religiosa de la humanitat, junt amb I’hecatombe que han
experimentat els fills d*aquest poble en la nostra generacié (vegeu Iintercanvi de discursos entre Pau VI
i el President d’Israel, durant el viatge del Papa a Terra Santa: Ecclesia, nim. 1174, 11 de gener de
1964), justifiquen plenament |'«afectués respecte» del Papa en la seva enciclica, com també |"atencio
del concili ecuménic.



Interlocutors de I’Església: els germans separats

109. 1 vet aqui el cercle del mon més proper a nosaltres, el que pren el
nom de Crist. En aquest camp, el dialeg, que ha pres el qualificatiu d’ecu-
menic, ja esta obert; en alguns sectors és ja en una fase de desenrotllament
inicial i positiu. Hi hauria molt a dir sobre aquest tema tan complex i tan
delicat, pero el nostre discurs no s’acaba aqui. Es limita ara a unes poques
insinuacions, i no noves. Gustosament ens fem nostre el principi i posem
en evidencia allo que ens és com, abans de notar allo que ens divideix.
Aixo és un bon tema i fecund per al nostre dialeg. Estem disposats a se-
guir-lo cordialment. Direm més encara: que sobre molts punts diferencials,
relatius a la tradicio, a I’espiritualitat, a les lleis canoniques, al culte, estem
disposats a estudiar com també a afavorir els legitims desigs dels germans
cristians, encara avui separats de nosaltres. Res no podem desitjar tant com
abracar-los en una perfecta unio de fe i de caritat. Pero hem de dir que no
esta en el nostre poder de transigir sobre la integritat de la fe i sobre les
exigencies de la caritat. Endevinem desconfiances i resisténcies en aquest
aspecte. Perd ara que I’Església catolica ha pres la iniciativa'® de recom-

16. Si el Papa parla d'iniciativa de I'Església en el dialeg ecuménic (nim. 109), no s’ha
d’interpretar com una giiestié de cronologia, com si volgués significar qui ha estat el primer. Es tracta
simplement, per una banda, d’indicar el cardcter oficial que ara a I'Església Catolica ha obtingut el
dialeg ecumeénic; i per altra banda, d’afirmar que aquest diileg no ha nascut a I'Església per raons
d’oportunisme, sind per fidelitat espontania —«sponte sua», diu el text llati— a la voluntat del Senyor.
«Tema complex i delicat: el que entra en joc en el didleg ecuménic. El discurs de I’enciclica es limita
a unes poques indicacions ja conegudes, diu el Papa. La gran brevetat d’aquestes indicacions —amb
matisos d'adverténcia, de puntualitzacio, adhuc d’afliccio han desvetllat algun recel. Com si Pau VI
frenés I'impuls del dialeg ecuménic... No hi ha ra¢ per a inquietuds d’aquesta mena. En primer lloc
les linies ecuméniques de ’enciclica no se separen de les actituds de Pau VI en el seu pelegrinatge
a Terra Santa, el significat ecumenic del qual ha estat reconegut amb tota la raé, i que van confirmar
les afirmacions del Papa en el discurs inaugural de la segona sessio conciliar (vegeu nims. 36-50, a
1I'«Apéndix»), en la resposta donada als observadors el dia 17 d’octubre de 1963 (vegeu nota 49) i en
tantes altres ocasions. Efectivament, I’enciclica al‘ludeix a la disponibilitat penitencial de I'Església
Catolica (nam. 109); assenyala la necessitat de contactes fraternals en el nivell de I'estudi (nim. 109),
de la pregaria (num. 111) i de la col-laboracié (ntim. 113); expressa la confianga en la pregaria al Pare
(ntim. 111) perqué sigui realitat la voluntat del Senyor (nim. 109). (Vegeu a més els discursos de Pau VI,
pronunciats a Betlem i davant del patriarca Atenagoras a Jerusalem, com també la comunicacié con-
junta publicada després de les dues entrevistes entre el Papa i el Patriarca, durant els dies 5 i 6 de gener
d’aquest mateix any.)

A més, el dialeg ecumeénic, amb les caracteristiques presents, ha estat obert en el nostre segle; té
ja un positiu desenrotllament, certament, pero es troba en la seva fase inicial (nim. 109). No ha de fer
estranyesa el flux i reflux que naturalment experimenta. Es llei del veritable dialeg, en qué els interlocu-
tors, per una banda, son posats en discussio, i per 1altra, no es poden negar a si mateixos. En aquestes
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pondre 1'tinica pleta de Crist, no parara d’avancar amb tota paciéncia i
amb tot mirament; no parara de mostrar com les prerrogatives que man-
tenen encara alluyats els germans separats, no soén fruit d’ambicions his-
toriques o d’una especulacio teologica imaginaria, siné que deriven de la
voluntat de Crist, i que aquestes, compreses en el seu veritable significat,
son per a benefici de tots, per a la unitat comuna, per a la llibertat comuna,
per a la plenitud cristiana comuna; I’Església catolica no cessara de fer-se
idonia i digna, en la pregaria i en la peniténcia, de la reconciliacié que tots
desitgem.

110. Un pensament en aquest aspecte ens afligeix, i és aquell que fa
veure com precisament Nos, fautor d’aquesta reconciliacid, som, per a
molts germans separats, considerat com 1’obstacle principal, a causa de la
primada d’honor i de jurisdiccid, que Crist va conferir a 1’apostol Pere, i
que Nés hem heretat d’ell. (No diuen alguns que, si es treia el primat del
Papa, la unificacié de les esglésies separades amb 1’Església catolica seria
més facil? Volem suplicar als germans separats a considerar la inconsis-
téncia d’aquesta hipotesi; i no tan sols perqueé, sense el Papa, I'Església
catdlica ja no seria tal; sind perqueé, faltant en 1I’Església de Crist Iofici
de pastor suprem, eficag i decisiu de Pere, la unitat es descompondria; i
aleshores es buscaria inatilment de refer-la amb criteris substitutius de
I’auténtic, establert per Crist mateix: «hi hauria en I’Església tants cismes
com sacerdotsy, escriu justament sant Jeroni (Dial. contra Luciferianos,
P. L. 23, 173). I volem també considerar que aquest eix central de la san-
ta Església no vol constituir supremacia d’orgull espiritual i de domini
huma, siné primat de servei, de ministeri, d’amor. No és vana retorica

condicions s'avanga amb lentitud, amb dificultat, amb profunditat, amb fatiga. Es llei de la vida de
I’Església; «sembla que tot encara estigui per fer; el treball comenga avui i no acaba mai. Aquesta és la
llei del nostre pelegrinatge sobre la terra i en el temps» (nim. 118; vegeu també el nim. 76).

Finalment, Pau VI vol mantenir-se fidel a les lleis del veritable dialeg. L’ecumenisme viu del
dialeg. I no és admissible el dialeg si els interlocutors no es presenten tal com son i han de ser. Més
concretament, no pot existir dialeg ecuménic, si els interlocutors de I'Església Catdlica no hi troben
les posicions auténticament catoliques. (Vegeu Y. ConGar, Chrétiens en dialogue, Paris, 1964, p. 1081
ss.). Per aquest motiu, en un passatge anterior (vegeu niim. 86), el Papa rebutja com a actituds de didleg
tant 'irenisme, que conté una relativitzacié de les conviccions religioses o una infidel i inauténtica
acomodaci6 d'aquestes mateixes conviccions, com el sincretisme, que comporta una refosa arbitraria
de diverses ideologies o creences. «...En el fons, son formes d’escepticisme respecte a la forga i al
contingut de la Paraula de Déu.»
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aquella que atribueix al Vicari de Crist el titol de «Servent dels servents
de Déun."”

111. En aquest nivell vetlla el nostre dialeg, que encara abans de des-
plegar-se en conversa fraterna s’expressa en col-loqui amb el Pare celestial
en efusio de pregaria i d’esperanca.

112. Hem de notar amb goig i amb confianga, venerables germans,
que aquest variat i extensissim sector dels cristians separats estd tot pe-
netrat de ferments espirituals, que sembla que preludiin futurs desenrot-
llaments consoladors per a la causa de la seva recomposicié en 1’Unica
Església de Crist.

113. Volem implorar I’alé de I’'Esperit Sant sobre el «moviment ecu-
menic»; volem repetir la nostra emoci6 i el nostre goig pel trobament ple
de caritat i no pas menys de nova esperanga, que vam tenir a Jerusalem
amb el patriarca Atenagoras; volem saludar amb respecte i reconeixement

17. Alga es podria estranyar que en ple didleg ecumenic, i després que el mateix Papa ha fet
seu el principi de preferir de manifestar allo que uneix abans que el que divideix, surti a parlar del que
més ens pot separar dels altres germans cristians: el tema del primat. En realitat, Pau VI aqui no seria
sincer i obert si callava.

Es vol presentar, no pas com «lI’obstacle principal per a la reconciliacié, sind com algi capag
de servir i d’estimar. Creiem que ¢l Papa parla aqui del primat per una necessitat psicologica, per un
desig d’aclarir la seva propia posicio personal i ministerial.

Per altra banda, les seves paraules son sobries i estan en la linia de la tradicié auténtica. Tot es
redueix, efectivament, a considerar el primat com a font d’unitat i de caritat.

«... faltant... Iofici de pastor suprem... la unitat es descompondria». Aquestes paraules de Pau VI
entronquen amb el Conili Vatic I, que en la constitucio dogmatica Pastor Aeternus afirmava que la
finalitat de la successi6 de Pere era de mantenir tinic i indivis I’episcopat. Anteriorment, sant Agusti
anomenava la Seu de Roma «Catedra d’Unitaty (epistola 105.5).

«Un primat de servei, de ministeri, d’amor.» Aquesta altra frase completa el sentiment de
I’enciclica. El servei de la unitat I'ha de realitzar el Papa per la plenitud de la caritat. Entendre aixo
en un sentit no retoric sing real és entendre el primat: el Papa ha de vetllar perqué es mantinguin a
I"Església aquelles condicions de sembra de la doctrina, de servei ministerial, de llibertat i convivéncia
en estructures adequades que permetin al conjunt dels fidels una vida personal de fe i una existéncia
comunitaria. El bisbe és el «centre de la caritat» a la seva Església particular (vegeu CoLsow, L ‘Evégue
dans les communautés primitives, Paris, 1951). Ell és el responsable que existeixi al seu voltant una co-
munitat cristiana real, alimentada per la Paraula i els sagraments i edificada per la caritat. I precisament
aixd ha de procurar el Papa per a tota la familia d’esglésies particulars. Per aixd des del segle 1t s'ha
fet tradicional considerar el primat com «aquell qui presideix en la caritat» (SANT IGNASI D" ANTIOQUIA,
Ad romanos, 1, 8).

Per la seva formaci¢ doctrinal manifestada en discursos i escrits, el papa Pau V1 ha demostrat
que esta molt lluny d’entendre el primat segons una dimensié absorbent i centralista. La constitucid
sobre la litdrgia, amb I"admissio d’aquestes autoritats eclesials intermédies que sén les assemblees
territorials dels bisbes, estd molt lluny d'una concepcié totalitaria de la potestat suprema.
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la intervenci6 de tants representants de les esglésies separades en el Concili
Ecuménic Vatica Segon; volem assegurar una vegada més que mirem amb
atent i sagrat interés els fendomens espirituals, caracteritzats pel problema
de la unitat, que mouen persones i grups i comunitats de viva i noble re-
ligiositat. Amb amor, amb revereéncia, saludem tots aquests cristians, en
I’espera que, encara millor, en el dialeg de la sinceritat i de I’amor ens sigui
donat de promoure amb ells la causa de Crist i de la Unitat volguda per Ell
per a la seva Església.

El dialeg a l'interior de I'Església catdlica

114. I finalment el nostre dialeg s’ofereix als Fills de la Casa de Déu,
I’Església una, santa, catolica i apostolica, de la qual ’Església romana
és «mater et caput». Com en voldriem fruir en plenitud de fe, de caritat,
d’obres, d’aquest dialeg de familia! Com voldriem que fos intens i famili-
ar! I sensible a totes les veritats, a totes les virtuts, a totes les realitats del
nostre patrimoni doctrinal i espiritual! Ben sincer i emotiu en la seva genu-
ina espiritualitat! I com n’esta disposat a acollir les maltiples veus del moén
contemporani! I com és capag de fer dels catolics homes veritablement
bons, homes savis, homes lliures, homes serens i forts!

115. Aquest desig de marcar les relacions interiors de I'Església amb
I’esperit propi d’un dialeg entre membres d’una comunitat, de la qual la
caritat és el principi constitutiu, no treu I’exercici de la virtut de 1’obedi-
éncia alla on I’exercici de la funcié propia de I’autoritat d’una banda, de la
submissio de 1’altra, és reclamat, sigui per I’ordre convenient en tota soci-
etat estructurada, sigui sobretot per la constitucio jerarquica de I’Església.
L’autoritat de I’Església és instituida per Crist, més encara, és representati-
va d’ell, és vehicle autoritzat de la seva paraula, €s transposicio de la seva
caritat pastoral; talment que I’obediéncia prové de motius de fe, esdevé
escola d’humilitat evangeélica, associa 1’obedient a la saviesa, a la unitat, a
I’edificaci6, a la caritat que regeixen el cos eclesiastic, i confereix a qui la
imposa i a qui s hi conforma el meérit de la imitacié de Crist «que es va fer
obedient fins a la mort» (F1 2,8).

116. Aixi, per obediéncia convertida en dialeg entenem 1’exercici de
’autoritat tot amarat de la consciéncia de ser servei i ministeri de veritat i
de caritat; i I’observanca de les normes canoniques i el respecte al goven
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del legitim superior, esdevinguts promptes i amorosos tal com escau a fills
Iliures. L’esperit d’independéncia, de critica, de rebel-lid, s’avenen mala-
ment amb la caritat inspiradora de la solidaritat, de la concordia, de la pau
en I’Església, i transformen facilment el dialeg en discussid, en polémica,
en dissidéncia; fenomen ben desplaent, fins si tanmateix és sempre facil de
produir-se, contra el qual la veu de 1’apostol Pau ens adverteix: «que no hi
hagi divisions entre vosaltres» (1 C 1,10).

117. Desitgem ardentment que el didleg interior en el si de la comuni-
tat eclesiastica s enriqueixi de fervor, de temes i d’interlocutors, de manera
que s’augmenti la vitalitat i la santificacié del Cos mistic terrenal de Crist.
Tot allo que posa en circulacio els ensenyaments, dels quals 1I’Església és
dipositaria i distribuidora, ho desitgem: ja hem parlat de la vida litirgica i
interior i de la predicacid, podem encara afegir: I’escola, la premsa, ’apos-
tolat social, les missions, 1’exercici de la caritat; tots ells, temes que també
el concili ens fara considerar. I tots aquells qui, sota la guia de la competent
autoritat, participen en el dialeg vitalitzant de 1’Església, siguin encoratjats
1 beneits per Nos: els sacerdots d’una manera especial, els religiosos, els
carissims laics militants per Crist en I’ Accid Catolica i en tantes altres for-
mes d’associacio6 i d’accid.'®

118. Estem contents i confortats en observar que aquest dialeg a 1'in-
terior de I’Església, i per I’exterior que 1’envolta, esta ja en activitat: I’Es-
glésia avui és més viva que mai! Perd mirant-ho bé, sembla que tot encara
estigui per fer; el treball comenga avui i no acaba mai. Aquesta és la llei del
nostre pelegrinatge sobre la terra i en el temps. Aquest és I’ ofici acostumat,
venerables germans, del nostre ministeri, al qual avui tot estimula a fer-se
nou, vigilant, intens.

18. El tema del dialeg a I'interior de 1’Església Catolica suggereix la importancia i la neces-
sitat de I'opinié piiblica, com a traduccié especifica del dialeg. S’han de subratllar les condicions que
exigeix aquest dialeg interior: familiaritat, sinceritat, seny, llibertat, serenitat, valentia, caritat, obedién-
cia, consciéncia de la constituci6 jerarquica de |'Església.

Amb tot, es troben a faltar encara les formes juridiques que puguin oferir garantia a |’existéncia
i a 'eficacia del didleg i de I’opinid publica dins I'Església.
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Conclusio

119. Quant a N6s, mentre us advertim tot aixo, ens plau de confiar en
la vostra col-laboracid, al mateix temps que us oferim la nostra: aquesta
comunié d’intencions i d’obres la demanem i la manifestem quan a pe-
nes acabem de pujar —amb el nom i, Déu ho vulgui, amb alguna cosa de
’esperit de I’ Apostol dels gentils— a la catedra de Pere; i celebrant aixi la
unitat de Crist entre nosaltres, us enviem amb aquesta nostra carta inicial,
in nomine Domini, la nostra fraternal i paternal Benediccio Apostolica, que
gustosament estenem a tota I’Església i a la humanitat sencera.

120. De Roma, a Sant Pere, en la festa de la Transfiguracié de Nostre
Senyor Jesucrist, el dia 6 d’agost de 1964.

Paurus PP. VI

—63—






S

0. 00 =g Oy th R

10.

12.
13.
14.
15.
16.
17
18.
19.
20.

< »

CoL-LECcCIO “LLICO INAUGURAL

Titols publicats:

. Accés a Déu i societat d’avui. J. M, Rovira Belloso
. Moén intern i transcendéncia. Jordi Font i Rodon

Cultura cristiana i compromis politic. Fernando Alvarez de Miranda

. La missié de I'Església en el mén. Salvador Pié

L’Església i la ciéncia: de Galileu als nostres dies. Joan Busquets Dalmau
Experiéncia estética, experiéncia ética i experiéncia religiosa. Pere Lluis Font

. Els grans reptes del segle xx1. Joan Esquerda Bifet

El progrés: de la ciéncia a la teologia. David Jou
Evangelis i sentit de la vida. Josep Oriol Tufi

. La Biblia i les ciéncies humanes. Armand Puig i Tarrech

Per qué crec? Jordi Porta i Ribalta

Opinié piblica i veritat. Lluis Foix

Cap on anem? Vers una nova consciéncia laical. Francesc Torralba Rosello

El Misteri de Déu. Josep M. Rovira i Belloso

El bé es fa present a través de 'amor. Ignasi Salvat S.I.

Aproximacié a les idees de justicia i solidaritat. Josep Maria Esquirol

El didaleg interreligiés com a practica de I'amor. Antoni Matabosch

La poética de Joan Maragall. Ramon Pla

El didleg com a eina de transformacié personal | comunitdria. Sebastia Taltavull
Anglada









Amb el suport de

b4 INSTITUT
@ D'ESTUDIS
ILERDENCS

Diputacié de Lleida <

Fandacid Piblica e b Diguitacid e Licids



