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I. INTRODUCCIO A LA SEGONA EDICIO DE L’IREL (20 -XI-1992)

L’Institut de Recerca i Estudis Religiosos de Lleida - IREL, inicia les seves
activitats pibliques el mes d’octubre de 1992, enlaLli¢é Inaugural del curs
1992/1993. Aquella 1li¢é inaugural havia estat precedida el curs anterior
per la recerca interdisciplinaria en el camp de I’antropologia teologica,
realitzada pel Consell Tecnic de I’'Institut.

El Consell Tecnic esta constituit per experts en els diversos ambits de la
ciéncia, la técnica, la historia, la filosofia, la psicologia, I’art, la literatura,
I"antropologia, lapedagogiailateologia. Aquellarecerca interdisciplinaria,
iniciada I’any 1991, ha seguit el seu procés al llarg dels darrers 16 anys i,
actualment, continua la seva tasca dins del curs 2006/2007.

La primera Lli¢é Inaugural del curs 1992/93 va portar per titol Accés a
Déu i societat d’avui, va ésser impartida pel Dr. Josep M. Rovira i Bello-
so, professor de la Facultat de Teologia de Catalunya, el dia 20 d’octubre
de 1992, davant d’un piblic nombrés. El text de la lli¢é fou publicat pel
servei de publicacions de I’'IREL.

A partir del curs 1993/94, les lligons inaugurals de I’IREL han estat pu-
blicades dins la «Col-leccié Llicons Inaugurals», per la Fundaci6 Publica
de la Diputacié de Lleida Institut d’Estudis Ilerdencs-IEL L’IEI és una
Institucié amb la qual hem mantingut diverses cooperacions culturals al
llarg dels darrers 15 anys, que ha donat molt bons fruits.

La 15a Lli¢6 Inaugural del curs 2006/2007 ha estat impartida novament
pel Dr. Josep M. Rovira. Amb I’avinentesa de la celebracié d’aquest 15¢
aniversari, hem vist convenient fer una nova edicié de la primera llicé
inaugural, dins la Col-lecci6 «Llicons Inaugurals» que publica I’IEL, per
tal que quedi integrada dins la col-leccid i esdevingui memoria historica
de I’itinerari viscut per la Fundaci6 IREL en el seu servei a la societat i
I’Església, mitjangant el dialeg fe i cultura.




En aquesta segona edici de la lli¢é inaugural de I’any 1992, Accés a Déu
i societat d’avui, hi afegim un article titulat «El mestratge teologic» que
vaig publicar I’any 2000 a la Revista Catalana de Teologia, dins d’una
Miscel-lania d’Homenatge al Prof. Dr. Josep M. Rovira Belloso promoguda
per la Facultat de Teologia de Catalunya. La Miscel-lania va portar per titol
La Humanitat a la recerca de Déu.! També hi afegim una bibliografia
sobre 1’obra teoldgica del Dr. Rovira

En nom de I’Institut de Recerca i Estudis Religiosos de Lleida-IREL agra-
eixo la col-laboracié de la Fundacié Publica de la Diputacié de Lleida,
Institut d’Estudis Ilerdencs-IEIL, en la seva tasca de recerca i difusié de la
cultura en les terres de Ponent.

DRr. RaMON PRAT 1 PONS
Director de I’IREL

Lleida, 19 d’octubre de 2006

1. RCatT XXV/1-2 (2000) p. 19-33.
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II. LLICO INAUGURAL ACCES A DEU 1 SOCIETAT D’AVUI
Dr. Josep M. Rovira i Belloso



1. INTRODUCCIO

Enel moment que s’inaugura I’Institut de Recerca d’Estudis Religiosos de
Lleida, no és gens protocolari que expressi el meu goig tant pel fet d’estar
amb vosaltres com per la confianga que heu tingut en encarregar-me el
tema «Accés a Déu i Societat d’avui».

En aquest inici de Curs vull remarcar que I’IREL suposa un doble dialeg;
en primer lloc, un dialeg de moltes persones que posen en comd la seva
recerca sobre aquesta dimensié tan important com és el tema religiés. En
aquest punt s’ha d’explicar la col-laboracié generosa entre laics, religiosos
i preveres. Fa temps que a I’IREL es ddna ja aquest dialeg interior, de tal
manera que es pot ben dir que I’Institut és precisament el fruit d’aquesta
col-laboracié madura entre tots els membres que formen I’Església i que
tenen la responsabilitat comuna que prové del Baptisme i de la Confir-
macio.

Lasegonadimensié del dialeg —el famés dialeg entre fe i cultura- converteix
I’IREL en un espai d’intercanvi de coneixements i d’estudis que, fins i tot,
preveu un Curs permanent anomenat «de frontera» entre la societat d’avui
ila fe. En aquest camp es trobara, sens dubte, amb entitats afins com s6n
ara la Fundaci6 «Joan Maragall» o el Centre Francesc Eiximenis.

Per cloure aquesta introduccid, puc dir que la Facultat de Teologia de
Catalunya —aixi m’ho ha encarregat avui el seu Dega President— de-
sitja que I’IREL la vegi com un punt de referéncia, d’acolliment i d’ajut
en la tasca comuna, sense que aixo suposi cap paternalisme per part de
la Facultat.



I1. EL CRISTIANISME I EL BUIT DE VALORS

1. La cultura de la Gran Buidor

El 1987 vaig escriure un petit llibre on s’afirmava que estavem situats en
la cultura de la Gran Buidor. El vaig escriure abans d’haver llegit Lipo-
vetsky, autor que ja havia proclamat quelcom de ben semblant: la buidor
com el regnat de les aparences sobre les realitats essencials.

Ho vaig afirmar perqué els personatges reals i ficticis que semblaven re-
presentatius de la nostra &poca passaven per I’escena d’aquest mén com
si no tinguessin fons, cosa que feia sospitar que en realitat no en tenien.
En els darrers anys vuitanta personatges reals com un bon nombre de «fa-
mosos» de la TV o com molts personatges de ficci6 dels novelistes Milan
Kundera o Umberto Eco, si bé tenien consciéncia d’ells mateixos semblava
que el seu pas per aquest mon estigués orfe de sentit, de memoria afecti-
va i de coheréncia. Es veritat que tenien rauxes erotiques, perd restaven
privats de sentiments profunds perque el veritable Amor no existia pas.
En el fons, alld que no existia per aquests personatges reals o de fantasia
era el Bé. Ni més ni menys, el Bé. Per aquesta ra tampoc no existien els
auténtics béns-per-a-mi, és a dir, els «valors».

Ho recordeu? Era el triomf de les aparences, de la imatge, del disseny, de
lamoda fugag, explicada precisament per Lipovetsky i, entre nosaltres, per
Margarita Riviere. Peraixd tots els escriptors de I’€poca van dir convenguts
queels valors s’havien eclipsat,i —amb ells— el sentit, 1’amor permar}ent,
la memoria fidel, I’equilibri entre el subjecte i la realitat objectiva. Es el
que em vaig permetre de qualificar com a cultura de la Gran Buidor.

2. Han passat pero cinc anys
El problema és, perd, que aquestes constatacions i aquestes idees son

d’ara fa cinc anys, i en cinc anys ha plogut forga i el terra ha tingut temps
d’eixugar-se.

il

Ha plogut. Vull dir que s’ha ampliat la impressié de gran buidor amb
I’ensorrada de les ideologies dures, amb la crisi de les utopies que eren
I’horitzé d’esperanca que compensava la duresa d’aquelles ideologies, i
amb ’euforia d’un carpe diem banal que consumia el moment present
amb elegancia i amb frivolitat: hom volia posseir la petita prosperitat que
segurament no trucaria dues vegades a la porta de casa.

Pero també és cert que s’ha assecat el terreny. Es a dir, que aix{ com va
acabar-se el temps dels hippies i dels yupies, tal vegada la Gran Buidor
estigui també destinada a minvar. Qui sap si no esta desapareixent ja,
aix0 si molt a poc a poc, de I’escenari del que podem anomenar Europa
o Europes, en plural.

3. Indicis de nous valors. Signes dels temps, potser?

Potser calen almenys alguns indicis que siguin un principi de prova del
declivi de la Gran Buidor. Les estadistiques recents, amb la intensa cruesa
amb que reflecteixen les actituds materialistes o postmaterialistes de lanostra
societat, no tal sols «secular» sind en gran part pagana, presenten pero una
serie de fets observables també per la simple mirada encuriosida.

La gent segueix vivint en familia. No és exactament una familia «igual
que abans» per0 les enquestes expliquen amb 1’exactitud dels niimeros,
una exactitud tal vegada una mica fal-lag, que la poblaci6 catalana i espa-
nyola valora la familia com a primordial. Un informe sociologic de Joan
Costa, que esta a punt de veure la llum, déna a entendre el primat de la
familia en I’escala de valors dels catalans: nou de cada deu respostes la
consideren molt important.

Es pot preveure que el treball tornara a ser també molt important en el pro-
xim 1993, on desgraciadament es fara el cim dels 3 milions d’aturats.

No solament la feina siné la honestedat en el treball mostra el segell d’un
valor en retorn, urgent i desitjat. Els paisos llatins, en especial Italia i Es-
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panya que estrenen secularitzacié als ulls dels socidlegs nordamericans,
veuen episodis de corrupcié en cadena: és molt fort que un home de 83
anys que suposo n’ha vist de totes pugui exclamar, com aixecant actad’una
nova situacié o almenys d’un nou estat d’anim enfront d’una corrupcid
massa generalitzada: «En la classe civil hi ha Optimes persones honestes,
gent bona, empresaris honestos. Hi ha persones que saben complir el seu
deure fins a la mort. Pero aquests son episodis aillats» (1. MONTANELLL,
en «La Vanguardia», 8.X.92).

He mencionat aquests tres valors —familia, treball i honestedat— perque
no volia agafar-me tan sols als nous valors que solem citar com a emergents
i que, certament, es troben en el desig d’una immensa majoria encara que
costa portar-los eficagment a la practica: ’ecologia i la dignitat de la dona
i de la seva feina.

Voldria assenyalar altres dos valors encara mig amagats entre la selva
d’actituds o de maneres d’actuar de la gent comuna. El primer és un
nou concepte de la salut i de la cura del propi cos, fonamentat no tant en
I’espectacularitat del miscul sin6 en la llibertat interior davant el tabac,
]’alcohol i la droga. Aquesta cura del cos va unida a la cura de I’esperit
(o com es vulgui anomenar a la dimensio intel-ligent, amant i lliure de
’home) i a la consecucié de I’equilibri harmonic d’ambdues dimensions:
la corporal i I’espiritual.

L altre valor experimentat avui, encara que no s’ha fet encara topic,
és el de la progressiva caiguda de barreres entre persones diferents o
separades per ancestrals incomprensions: entre ancians i joves 0 —una
caiguda encara més significativa— entre les persones amb minusvalies i
les societats on es troben integrades. L’arriscada afirmacié del batlle de
Barcelonaen la inauguracio dels jocs paralimpics — «tots hosomd’alguna
manera de minusvalids» — I’encertava de ple. Allo que és diferent no és
tan diferent que arribi a trencar els llagos comuns. Sempre hi ha alguna
afinitat més forta encara que la diferéncia: la humanitat ens uneix amb els
magrebins; ’adoraci6 a un sol Déu, amb els israelites i els musulmans...
Estic convencut que I’ensulsiada de les barreres que isolen els homes 1

els pobles equival —en negatiu— als molt apreciats valors positius de la
comunicacid i de la solidaritat.

4. Crist, valor central. Els valors cristians

Pensareu amb rad que fins aqui només he fet referéncia als valors humans
quan de fet jo havia de parlar d’accés a Déu i, per tant, de ’accés a Déu a
través de Jesucrist que és el cami per arribar-hi. Bé. He senyalat una certa
possibilitat de recuperacié de valors &tics i humans com una necessitat,
si €s que el nostre temps ha de sobreviure al perill de I’atemptat ecoldgic
i al perill del no sentit de la vida humana. Perd en aquesta possibilitat no
Friomfalista de recuperacié6 de valors, quin paper hi juga la religi cristiana
1 —per que no dir-ho— 1la mistica cristiana?

Voldria realitzar una primera afirmacio clarificadora que podra ser titllada
de confessional. Ja em va bé que ho sigui, perd consti a més que es tracta
d’una afirmacié necessaria en un discurs prevalentment informatiu comho
vol ser aquesta primera part de la meva lli¢6. Una primera part certament
més informativa que teologica.

El cristianisme no només declara ’existéncia de valors —és a dir, de
béns-per-a-mi— sind sobretot 1’existencia de la font dels valors: la persona
de Jesucrist. Sense aquesta identificaci del valor-font amb la persona
de Jestis hom no pot entendre, ni tan sols com a informacié rebuda, el
més peculiar del cristianisme. Aquesta identificacié arrenca dels origens
del cristianisme. Les frases de sant Pau «Per a mi, viure és Crist» o bé
«Jo sé en qui m’he confiat» s6n dues de les més conegudes afirmacions
neotestamentaries on la persona de Jesucrist apareix com a valor fontal i
central, capag de generar tota una seérie de valors vertebradors del creient,
tals com la vida justa, salvada de la fugacitat del temps o de la culpa i del
pecat, o la famosa vita beata (vida feli¢ i autentica) cercada pels filosofs
1 pels sants, des de sant Agusti fins a Fichte.
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Aquests valors centrals es subdivideixen, al seu torn, en séries de valors que
girenal voltant dels eixos centrals: labondat, lamansuetud, lasenzillesaque
giren al voltant de I’amor; I’austeritat, la pobresa, la solidaritat que giren
al voltant de la llibertat del ser enfront de I’ambici6 del tenir; les actituds
interiors de contemplacid, confianca en Déu, esperanga, pregaria...

5. Per qué la crisi profunda de fe i de valors cristians?

/Quina és la causa per la qual valors tan generosos i tradicionals com el
perd6 dels enemics, la castedat, la perseveranga o la fortalesa davant els
infortunis de la vida s’hagin devaluat o hagin entrat en crisi? ;Per que el
cristianisme, com a religié viscuda i practicada, tendeix a ser considerada
com a menys interessant en les enquestes recents que s’han dut a terme
a Catalunya i a Espanya? Em costaria molt d’escriure una afirmacié del
tipus: «Els valors cristians i la religio cristiana sOn poc acceptats a causa
dels errors d’actuaci6 de la jerarquia eclesiastica». El tema és més pro-
fund i, en tot cas, jo li donaria la segiient formulacio: L’actuaci6 de la
Jerarquia —que avui segurament €s més prudent i matisada que en altres
&poques— apareix com a poc creible perque tracta valors que no es poden
comprovar empiricament o per evidencia immediata.

Els valors que I’home actual no pugui comprovar amb la seva experiencia
sensible i immediata com a ttils, que produeixen plaer o que evidentment
s6n bons-per-a-mi, sén tot seguit posats en quarantena. Perqueé no només la
font dels valors — DéuiJesucrist— sind molts dels valors cristians, com el
perdé dels enemics o la castedat, sén valors que només es poden percebre
de forma mediata 0 amb una percepcid que es realitza a llarg termini, com
en el cas de la perseveranga fins a la fi. En tot cas, es tracta de la percepcid
d’alld que hom posseeix amb evidéncia racional immediata.

Es per aix0 que els valors cristians s’erosionen i entren en crisi: perque
les fonts centrals de la fe i dels valors cristians —Déu, Jesucrist, I’ Esperit
d’Amor— no sén objectes visibles i tangibles per a la gent. En el millor
dels casos s6n admesos de forma banal, convencional, no pas viscuda ni

_18—

existencial. S6n referéncies llunyanes, com quan diu la gent: «Jo crec en
alguna cosa; alguna cosa hi ha»; no pas com a font integradora dels valors
evangelics, rebuts i apreciats en 1’existéncia dels creients.

No nego pas que la mateixa jerarquia de 1’Església i també els clergues
i els tedlegs hem continuat fent una presentacié dogmatista, ritualitzada,
inconnexa, deductiva i deshumanitzada de la fe cristiana i dels seus valors
fonamentals. Pero el que podriem anomenar descreenga i desvaloritzacié
dels valors cristians té com a causa la seva no-evidéncia sensible. Cal
creure seriosament en Déu, I’invisible pero personalment intim i present;
cal creure en Jesucrist, glorids, no pas palpable amb les mans perd viu en
el cor dels homes i en la comunitat; cal tenir en compte aquesta realitat
no tangible pero la més important en 1’home, la seva espiritualitat, la intel-
ligencia, I’amor i la llibertat dotats de creativitat, alimentats per I’Esperit
de la Veritat i de I’Amor, si volem dur una vida evangelica, perque les
vivencies i els valors que d’ella se’n deriven s6n també espirituals: expe-
rimentables si, pero no pas perceptibles directament amb els sentits.

Per tot plegat, en els meus llibres de 1987 i de 1991 —Fe i Cultura al
nostre temps i Societat i Regne de Déu— vaig referir-me certament a la
cultura de la Gran Buidor, perd encara més a la cultura de la immanéncia,
aquesta cultura en la qual vivim i en qué presumiblement viurem encara,
segons la qual allo que entra pels sentits i pot posseir-se de forma imme-
diata ara i aqui, com quelcom que produeix plaer o que és evidentment
bo-per-a-mi, aix0 constitueix un valori val la pena de viure’l. En canvi alld
que suposa la gratuitat, com el perdd, el control de 1’afectivitat, I’ Amor
transcendent o la pobresa, no es poden percebre en el mén actual com
a veritables valors pels homes del nostre mén funcional, individualista,
competitiu, hedonista i tecnificat. I, per suposat: la font d’aquests valors,
Jesucrist Fill de Déu, resta igualment desdibuixat i aparentment llunya,
com si fos dificil d’abastar.

Aqui teniu el meu judici: el buit de valors es pot anar repoblant com la

muntanya incendiada torna a verdejar en el sotabosc. Perd resulta neces-
sari un canvi de meridia cultural —el pas de la cultura de la immanéncia
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a la cultura on compti I’esperit de I’home obert a Déu— per tal que la fe,
I’esperanga i els valors cristians es facin espontaniament populars.

Aqui penso que I'TREL pot contribuir a fer possible un canvi lent, gairebé
imperceptible perd important, capag de recongixer ’espiritualitatde ’home
i d’edificar sobre d’ella.

6. Una remarca breu pero importantissima

Aixd si: si no volem frustrar les fites de ’anunciada nova evangelitzacio,
hem de presentar tot el que es refereix a la fe i als valors cristians més
espirituals, recolzats enaquells testimonis visibles que entren a formar part
de la nostra cultura i del nostre mén: la caritat s’ha de mostrar a través del
seu correlat visible que €s la solidaritat i la comunicacié entre els homes,
fent veure que I’amor cristia encara és quelcom més gran. La castedat,
amb ’harmonia cos/esperit i la llibertat enfront dels instints de satisfacci6
egoista. El perdd dels amics i dels enemics, I’hem de donar a coneixer
sobre la seva pedra de contrast que €s la convivencia experimentada com
a pau i goig, és a dir, com a besllum del Regne.

IIL L’ Accts A DEU £S UNA QUESTIO ANTROPOLOGICA,
NO UNA QUESTIO DE MODES

El Concili Vatica II fa referéncia als dos pilars o columnes que sostenen la
revelacié de Déu: en realitat s6n els dos canals que condueixen la manifes-
taci6 i donaci6 de Déu fins a I’home histdric. Aquests dons canals son:

En primer lloc, el testimoni que Déu mateix deixa en I’obra de la Creacio.
En segon lloc, el pas de Déu en la historia humana mitjangant paraules
(dels profetes atrets per Déu que enuncien el seu voler) i esdeveniments,
a través dels quals I’home que es desvetlla a la fe veu —com a través de

signes 1 besllums— el pas de Déu que fa passar els homes de 1’afliccié
a la vida.

L’home actual, I’home del mén funcional i tecnificat, pot encara trobar
Déu en la Creacio i en la historia?

Aquesta pregunta ens remet en part al que vaig exposar a Societat i Regne
de l?éu: enaquestllibret vaig dibuixar, en efecte, quatre itineraris que també
avui poden portar I’home —tot home — envers Déu. Es tracta d’itineraris
bas'ats en la mateixa naturalesa humana, no tant en alld que pugui dir una
religi6 o un corrent de pensament sin6 que radiquen en 1’obertura normal
de I’home al sagrat, al divi, al Bé suprem.

Aquests quatre itineraris suposaven:

Ir. el camp de ’acci6é humana i de 1’&tica;

2n. el camp de la contemplacid i de I’estética;

3r. el camp de la interrelacid, és a dir, de I’amistat i de I’amor:
4t. el camp de la interioritat humana. ’

Ara m’agradaria repassar-los de nou en aquesta lli¢é inaugural, no pas
per repetir-me, sin6 cercant en ells allo que més pot cremar, alld que
porta I’espurna mistica que avui em sembla que ha de tenir la religié i en
particular el cristianisme. La flama mistica que abranda els cors, il-lumina
les ments i, fins i tot, disposa a I’acci6 en bé dels altres.

Entenc aqui per mistica no tan sols I’aplicacié amb que ’home s’esforca
per accedir a Déu, sind també la flama viva provinent de Déu mateix que

crema el cor de I’home, el crida i I’atreu per tal que entri en comuni6
gratuita amb EII.

1. El camp de I’ética

El camp de I’¢tica esta constituit per la distancia entre el que és de fet i
el que ha de ser, no tan sols com a anhel sin6 com a imperatiu &tic. En

o]



aquest camp I’home pot trobar Déu al capdavall de lz} seva accid que
intenta passar del que és, facticament, al que ha de sei.’, gticament. El pot
trobar fins i tot al fons de I’esperanga que no pot deixar d’aco.n,lpsimyar
aquest home de bona fe que, evidentment, confia que l,a seva accio té€ sen-
tit; confia que alguna cosa aportara de bo a aquest mon. Da,rrera aquesta
esperanga espontania 1’home es pot topar realment amt: Déu que, a la fi
dels temps i com una resposta al ctmul d’esforcos de I’home, «fa noves

totes les coses» (Apoc. 21,5).

Temps d’ensulsiada de les utopies? De les utopies que eren c.0m la cafra
humana i consolatoria de les ideologies dures, si. De les utople§ que sc?n
’horitzé del camp de I’&tica, de les utopies que respogen a. 1’1n‘1perat1u.
que exigeix el que ha de ser per tal que I’home no esdevm%ul 'carlcatflr'a i
no-home, de cap manera. Ho podeu expressar com la denuncia Prpjfetwa
de Casaldaliga o com I’ocurréncia de Giinter Grass gue vol «re-c,1v1htze}r>f
el capitalisme manchesteria: jo no sé pas els camins. %El.qu/e si que sé, 1
em toca de dir, i tant de bo ho pogués dir amb accent mistic €s: Benaurats
els qui trobareu el Déu que estima quan doneu les mans als homes man-
cats, sense pa, sense habitatge, sense cultura, amenagats. per la droga, per
la SIDA, o per la violéncia i la guerra. Benaurats els qui res;‘)on‘dreu‘ amb
bona voluntat i eficacia als imperatius etics que Déu mateix inscriu en
els cors dels homes, imperatius que les mateixes mancances dels homes
angoixats i oprimits s’encarreguen de posar en relleu.

Fixeu-vos que no afirmo d’entrada: Necessiteu Déu per a estimar el pro-
isme, tot i que a la llarga necessitem la seva fortalesa per a perseverar
en I’amor. Em sembla més constructiu dir amb tota la forga: Benaurats
els qui trobareu la intensa i gratuita comuni6 amb Déu que estima, quan
vosaltres mateixos estimeu i feu el bé.

2. La dimensié contemplativa

I’home — també ’actual — té una dimensi6 que es pot anomenar con-
templativa o estetica, capag de llegir en profunditat el mon creat. Aix0
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s’experimenta simplement contemplant la Plana o endinsant-se en el mar,
o bé viatjant en un avid dalt dels niivols. Aquesta sensaci6 és ben conegu-
da pels excursionistes i pels muntanyencs. En virtut de la seva dimensi6
contemplativa, ’home —també ’actual— pot mirar el mén visible tot
considerant-lo com a xifra o simbol de 1’invisible infinit de Déu, talment
com I’audici6 d’una Cantata de Bach o d’una Simfonia de Shostakovitx
ens mena fins a la seva ment; és a dir, que la série ordenada de notes au-
dibles ens remet a quelcom de més espiritual com és el pensar, el sentir o
el voler de I’ Autor que les va deixar escrites.

Aquesta idea es podria interpretar a base de pensar que el testimoni que
Déu deixa o ha deixat en la Creacid s’assembla a una senzilla firma que
manifesta I’existencia de I’autor. Aixo s’ha dit i no hi ha res a objectar si
es pren en un sentit que no sigui absolutament literal i exclusiu, com si
Déu no fes més que donar un avis xifrat de la seva existéncia perd de cap
manera es lliurés al contemplatiu. Es llavors quan es podria afirmar: Un
Déu que no es dona ell mateix, un Déu que només ens lliura una firma,
una petjada neutral del seu pas, ;és el Déu clement i misericordids o és
una abstraccié pensada per ments preclares, aixo si, pero fredes? Una abs-
traccié anomenada motor immobil, causa primera, acte pur o pensament
del pensament. I un Déu que no es déna, és el Déu veritable al que es pot
resar i en qui es pot confiar? No es resa pas a la Causa Primera o al Motor
immobil, deia Heidegger, amb sorna.

Perd també a través de la Creacié es dona i, amb Ell, alld que és sagrat
i divi acull benévolament la criatura humana. I aqui torna a apargixer la
«mistica». Perque quan la Creaci6 €s contemplada com una «escala de
Jacob», a través d’un pensament ascendent, analogic, simbdlic, que ens
mena cap a munt, és llavors qua el mén apareix tot a I’inrevés d’una
pres6 materal, d’una realitat estatica i sense finestres, com les cases de
les pintures de Malevitx. Tal com diuen els fisics actuals, la creacié conté
també una serie d’esdeveniments i a través d’ells Déu ens déna el mén
com a bellesa actualitzada i fresca, coma casa de I’home, com a reserva
incontaminada de I’ésser —de1’ésserboibell— iésen lacomuni6 agraida
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amb D’ésser que I’home ascendeix per ’escala de J acob del creat fins a la
comunié amb Déu. Aixi, Déu s’ens déna en la Creacio.

Podeu pensar que faig lirica. No en vull fer de lirica. El que vull és reflectir
I’experiéncia misticad’un personatge que vaviure aixo en moments cabdals
de la seva vida. Fa molts segles, un home ho experimenta en un jardinet de
Mila, I’estiu del 386, on va sentir Iimpuls de llegir I’Escriptura, concre-
tament una de les Epistoles de sant Pau; i en una altra ocasio, abocat a la
finestra del port d’Ostia Tiberina amb la seva mare Monica. Estic al-ludint
evidentment al que narren els capitols finals (IX-XIII) de les Confessions
de sant Agusti. Després d’haver-se convertit, Agusti contempla I’escala
dels éssers. No és pas una escala rigidament arquitecturada i estatica. Per
ella, podriem dir metaforicament, pugen i baixen els angels com per la
de Jacob. La mateixa escala dels éssers —inanimats, vivents, animals,
racionals o espirituals— fa pujar Agusti contemplativament fins el cim de
I’escala, i alla és atret i arravatat pel Déu que esta encara per sobre de tota
la Creacié transcendint-la amb la seva gloria. El do divi és donat llavors
al contemplatiu acollit i elevat pel mateix Déu-que-es-dona. La mirada a
la creaci6 moltes vegades ens purifica, ens renova i ens eleva.

3. El camp de la interrelacio

Si aix0 és aixi, quan més Déu es donara als qui s’estimen ies comuniquen.
A aquells que procuren passar de I’amor com a anhel de possessi6 propia
(eros) i com a simple ambici6 del tenir —ni que sigui de posseir la felici-
tat— a I’amor com a donaci6 d’un mateix a I’altre (agapé). En el camp de
la interrelacid, alla on I’home s’obre, es comunica, es déna i és purificat
—alla on s’omple buidant-se— trobem el Déu que es dona, Aquell que no
actua més que com Amor perqué és precisament I’ Amor més gran.

Déu es dona a qui estima; es dona en I’estimat i més enlla de I’estimat.
Es déna com a sentit ple que evita el cansament i el deteriorament de
’amor. I, correlativament al que passava en el camp de 1’etica on Déu es
donava al capdavall d’una accié o d’una esperanga, ara en el camp de la
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interrelacié Déu es déna al capdavall de 1’estimaci6 plena, com a finalitat
sempre seguida i perseguida, mai assolida del tot aci a la terra. Es aixi com
el contemplatiu podra ser arravatat a la definitiva triada de Sant Agusti:
L’ Amant, I’Estimat i I’ Amor.

4. Déu en la dimensio interior

Finalment Déu és trobat com a do gratuit. Per aix0 el trobem en el nostre
interior. Intimior intimo meo, com diu I’inici de les Confessions de sant
Agusti, en I’interior del cor huma que creu, espera i estima, les tres coses
més grans que pot fer I’home, arrelades en la seva capacitat d’entendre,
de confiar, d’obrir-se lliurement a 1’altre, d’estimar, de decidir lliurement
i d’actuar. I’home interior descobreix que esta fet a imatge i semblanga
del Déu, Veritati Amor, i en aquesta imatge, més encara que en totes les
coses de la creacid, hi troba I’empremta de Déu. Per aixo a Déu el trobem
comaAmor que habita en nosaltres i ens empeny, segons la paraula mistica
de Joan I’Evangelista: «Vindrem a ell i farem estada en ell» (Jn 14,23).

IV. LA MEpIACIO DE CRIST EN L’AcCCES A DEU

Resta que aquests camins antropologics esdevinguin, a més, camins
cristians.

Es aqui on podem descobrir la mediacié de Crist que amplifica i realitza,
no pas exclou ni nega, la pluralitat dels camins humans.

Es aqui on, sense cap pietisme, podem entreveure el cor que estima fins
L z . z 7 .

a la fi, amb I’amor més gran: el cor que visqué en la més gran plenitud

aquells quatre itineraris que tot home pot recérrer envers Déu.

Es aqui on ens adonem que una tal plenitud ara la podem rebre com a

gracia i veritat de Déu i de ’home, en un aprenentatge que els creients en
diem seguiment de Crist.
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Finalment, és aqui on descobrim que tots els homes porten la imatge de
Crist gravada en el seu interior, amb la misteriosa empremta del Verb divi
que ens segella i ens ungeix amb 1’Esperit de I’ Amor més gran.

1. Crist déna a conéixer el Deu invisible i el comunica

Cal revaloritzar la realitat de Crist Mediador. En efecte, Crist apropa Déu
als qui estem lluny i ens trasnforma en nova humanitat per tal que puguem
condixer i entrar en comuni6 amb el Déu viu. Tal és I’ensenyament de
I’Epistola als Efesis.

Dongcs bé, en la linia de la mediacié de Jesucrist encara no hem esgotat
totes les possibilitats de considerar Crist com a «Imatge (substancial) del
Déu invisible» (Col. 1,15). No és que el Deus absconditus manifesti de
forma conceptual i adequada la seva esséncia sempre transcendent, pero
si que vol dir que, en termes visibles, se’ns manifesta com és Déu. Se’ns
fa palesa la forma veritable del seu actuar amb nosaltres. Crist manifesta
aixd visiblement perqué els seus gestos humans s6n la traducci6 substantiva
del que Déu fa, cosa que ens remet al que Déu és.

Per aixo el creient cristia sap que la seva fe és creure en Déu i creure en
Crist: és fiar-se de Déu tot fiant-se de Crist, tal com diu el celebre inici del
capitol 14 de sant Joan. Creieu en el Déu viu i amant que €s manifesta en
Crist crucificati gloriés com en la sevaimatge. Crist s, per tant, laresposta
al desig anhelant d’aquells que demanaven a Felip de Betsaida: «Volem
veure Jestis» (Jn 12,21). Veuen Jests i tal vegada creuen en ell. I, que
significa aquest creure o refiar-se de Crist? Ell mateix ens ho explica:

«Qui creu en mi

no creu en mi,

siné que creu en aquell que m’ha enviat,
iel qui em veu a mi,

veu aquell que m’ha enviat.

Jo, la llum, he vingut al mén

per a que tothom qui creu en mi

no segueixi en les tenebres» (Jn 12, 44-46)

o6

Pero I’Evangeli de Joan segueix audagment fins a explicar del tot la rela-
cié que té veure Jests i veure Déu (el Pare). Paral-lelament al desig dels
gentils —grecs— que volien veure Jesus apareix en el capitol segiient el
desig dels deixebles de veure el Pare. Es el mateix Felip de Betsaida, que
havia recollit el desig dels grecs de veure Jests, qui ara formula 1’ anhel
de veure Déu forma peremptoria: «Mostra’ns el Pare i ens bastara» (Jn
14,8). La resposta de Jests assoleix aqui el maxim de claredat:

«Felip, tant de temps que estic amb vosaltres,

i no m’has conegut encara?

Qui m’ha vist a mi, ha vist el Pare.

Com pots dir: Mostra’ns el Pare?

No creus que jo estic en el Pare

iqueel Pare esta en mi?

Les paraules que us dic, no les dic pas de per mi mateix;
és el Pare que, estant en mi, du a terme la seva obra.
Creieu-me, que jo séc en el Pare

i el Pare és en mi.

Si més no, creieu-ho per les obres» (Jn 14, 8-11)

Per aix0 és importantissim contemplar la humanitat de Jests, perque en
ella en forma visible esta inscrit el que el Pare fa i €s. ;Com ens podriem
apartar del coneixement i del seguiment de la humanitat santa de Jests,
encara que estiguéssim en 1’esglaé més alt de la vida espiritual? Aquest
és el repte que ens planteja Teresa d’Avila:

«He vist i veig clarament que Déu vol que I’acontentem per mitja
d’aquesta humanitat sacratissima, en la qual va dir que es complaia,
i que també per ella vol fer-nos merces. Ho he vist moltes vegades
per experiéncia; i també m’ho ha dit el Senyor: hem d’entrar per
aquesta porta. Per tant, no vulgui ningd cap altre cami, baldament
es trobi en el cim de la contemplacié. Per aqui va segur. Tots els
béns ens vénen per aquest Senyor; ell ens ensenyara; mirem-ne
la vida, que és el més bon model» (Autobiografia, cap. 22, 6-7)

Per aquesta rad «mirem la vida» que Jesus desplega sobre la terra fent el
bé. I tenim com a precids qualsevol gest que ell feu acollint i aixecant els
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homes, és a dir, fent el bé i sanant tot aquell qui estava oprimit pel mal
(cf. Fets 10,38).

2. L’accés a Déu per Crist

Hem de contemplar i seguir les formes de vida evangeliques que Jesus des-
plega entre nosaltres. Refaig aqui algunes d’aquestes actituds fonamentals
de Jests que vaig evocar en el meu llibret Vivir en comunion.

e Intentar de dir la paraula que és bona noticia per part de Déu.

e Partir el pa i donar-lo com a expressi6 del Déu que es dona.

e Compartir la taula amb els pecadors com a expressié del Déu que
perdona.

e Transmetre gracia i llibertat a la persona assetjada pel rigor de la llei,
perque on hi ha I’Esperit alli hi ha la llibertat.

e Ocupar el darrer lloc, mostrant el Déu amagat en la discrecié de
I’amor.

e Estimar fins a la fi.

e Donar la vida expressant I’amor més gran, fins a I’extrem.

e Tot i restar ferit, guarir els malalts i pecadors.

e No tenir por de pujar a la Creu per a obtenir la reconciliaci6 dels
enfrontats.

e Aixecar el vencgut i, fins i tot, I’enemic.

e Tornar-ho tot al Pare: preparar i retornar el Regne.

e Saber rebre i compartir I’Esperit de Déu sense mesura.

Aquestes actituds son expressié de Déu. Aquell qui les segueix o «imita»
resta en el solc de Déu i, tal com ho preveia Moisés, segueix les espatlles
del Déu vivent que passa invisiblement entre els homes.

Crechaverdit quatre coses al llarg d’aquesta xerrada. Primera: Segurament
que els valors tornen. Segona: Per tal que retorni la fe, cal que I’home
estigui convengut de la seva espiritualitat capa¢ d’acollir Déu, Crist i els
valors que I’Esperit suscita. Tercera: El desig de Déu i els camins d’accés
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a Déu no depenen pas de les modes sind que estan inscrits en la mateixa
condicié humana. Quarta: Crist, Mediador entre Déuiels homes, ha fressat
aquests camins, els ha dut a la plenitud, ens ofereix la seva experiéncia
modelica com a Caminant i com a Cami, tot donant-nos el seu Esperit
de vida per tal que el puguem seguir en ’aventura de la fe, que té el Déu
vivent per terme.

Tant de bo que aquest Institut de Recerca d’Estudis Religiosos de Lleida
pugui contribuir eficagment a retornar a I’home la seva dimensi6 espiri-
tual, religiosa, fins i tot cristiana. Perque Crist no entra en competitivitat
crispada amb les religions siné que, simplement, ell mateix amb la seva
preséncia i accid és la finestra oberta vers Déu, la gran oportunitat que
ens €s donada per a trobar un punt d’humilitat totalment transparent a
I’ Amor més gran (*).

(*) Els anys no han fet més que convencer 1’autor d’aquest treball de 1992 de la importancia decisiva
que té la mediaci6 de Jesucrist en I’accés intel-lectual i vital a Déu. Prova d’aixo, és el llibre, de llarga
gestaci6, Qui és Jesiis de Nazaret, Edicions 62, Barcelona 2005. En ell s’estudien a bastament
les actituds cristianes que orienten cap a Déu les facultats i les capacitats humanes, no només en
ordre al coneixement i a I’experiéncia de Déu, sin6 en ordre a I’acci6 conseqiient dels humans per
a intentar fer present en el mén un besllum —almenys un besllum!— de I’amor de Déu i, per tant,
del seu Regne. JMRB.
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EL MESTRATGE TEOLOGIC*

La tasca d’un professor universitari cristia es desenvolupa en diverses
dimensions: la recerca cientifica, la docencia académica, la participacié
en la gestié universitaria i el compromis intel-lectual de cara a la
transformaci6 de la societat en comunitat. Totes quatre dimensions estan
interrelacionades entre elles i s’estimulen miituament, de tal manera que
generalment avancen plegades.!

Quan aquestes dimensions s’interrelacionen correctament, maduren
harmonicament i s’unifiquen vitalment; el professor universitari, amb
el pas dels anys, esdevé un mestre. Aquesta capacitat de mestratge
s’acredita, en primer lloc, per la qualitat cientifica de les publicacions que
son el resultat de la investigacio, perd encara més per 1’acolliment i pel
respecte a la llibertat creadora dels altres, tant si es tracta de professors
com d’estudiants. En definitiva, pero, la qualitat del mestratge queda
segellada pel testimoniatge d’un pensament compromes i creient, arrelat
en 'accid, de cara a la renovacié de 1’Església i de la transformacié
de la societat contemporania. El mestratge teoldgic, entre altres fruits,
produeix el valor preuat de poder fer escola, és a dir, de formar persones
lliures i'preparades per a continuar la investigaci en una determinada
perspectiva.

En aquesta col-laboraci6 en la Miscel-lania dedicada al professor Josep
M. Rovira Belloso, em proposo de reflexionar a I’entorn de la importancia
del mestratge teologic i de la necessitat de mestres en el moment present
de la humanitat.

* Extret de la Revista Catalana de Teologia, nim. XXV/1-2 (2000) pp. 19-23, amb autoritzacié de la
Facultat de Teologia de Catalunya

1. Com a visi6 teologico-pastoral de la universitat i del mén cultural cal subratllar la importancia del
document «Presénciade 1’Esglésiaenla Universitatienlacultura universitaria», elaborat conjuntament
per la Congregaci6 per a I’'Educaci Catolica, el Consell Pontifici per als Laics i el Consell Pontifici
per a la Cultura, Roma 1994. A 1’entorn del lloc de I’ésser i I’acci6 del professor universitari cristia,
vegeu el meu article «El professor universitari cristia. Universitat, Societat i Església», Quaderns
de Pastoral 166 (1998) 12-23.
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A part de I’avinentesa de reflexionar sobre el tema en si mateix, en el
meu cas particular hi ha una motivacié personal afegida. La primera tesi
doctoral que va dirigir el professor Rovira va ésser la meva. Fou una
investigacid que em va dotar d’una metodologia teologica amb la qual
he continuat treballant els darrers vint-i-cinc anys i que em sembla que
ha donat bons fruits teologics, especialment pel que fa referencia a la
recerca en el camp de la teologia pastoral fonamental.

Aquella col-laboracié de cinc anys (1969-1974) ha continuat fins avui
1 resta ben viva. Per aix0 la meva col-laboracié vol ésser també un
homenatge senzill i sincer a la seva persona pel seu servei de mestratge
teoldgic envers molta gent.’

En un primer moment, reflexionaré sobre els reptes de la nova
configuracié del mén actual envers la fe i a I’entorn de les repercussions
que el pensament dominant ha plantejat al taranna i al lloc de la teologia
en el moment present. Intentaré de subratllar, també, alguns dels signes
d’esperanca de la mateixa situacid, estimulants de la tasca teologica en
el mén contemporani.

En un segon moment, reflexionaré sobre la importancia del mestratge
teologic de cara a preparar pensadors autonoms, lliures i solidaris,
capagos d’acompanyar la recerca d’una nova frontera per a la humanitat i
de cara a dissenyar una encarnacié adequada de 1I’Església en aquest mén
nou que es va configurant. Aquest cami d’acompanyament teologic de
I’Església al servei de la humanitat esdevé operatiu i concret mitjangant
la tasca teologica del discerniment dels signes dels temps (cf. Lc 12, 54-56).

2. Josep M. Rovira ha fet tres prolegs en diverses publicacions meves. En concret faig la citacié de
tres llibres perque aquests prolegs manifesten el sentit profund del mestratge teologic. Fe i Universitat
d’avui (Home Nou 44), Barcelona: Nova Terra, 1977, 452 pp; Compartir la joia de la fe. Propostes
peraunateologia pastoral (Col-lectania Sant Pacia XXXIV), Barcelona: Facultat de Teologia—Herder
1985, 256 pp. (trad. castellana: Tratado de Teologia pastoral. Compartir la alegria de la fe (Agape
11), Salamanca: Secretariado Trinitario 1995; Rentar els peus. Dialegs interiors postconciliars
(Argent Viu 23), Lleida: Pagés Editors 1995, 366 pp. (trad. castellana: ... Y les lavd los piés. Una
antropologia segiin el evangelio [Ensayo-Milenio 3], Lleida: Milenio 1997).
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I. EL SERVEI TEOLOGIC EN LA NOovA CONFIGURACIO DEL MON

El canvi sociocultural que s’esta donant en el mén contemporani no
és solament el propi d’un relleu generacional sind que, a més a més,
representa un canvi d’epoca en la historia de la humanitat.

Aquest canvi epocal afecta no solament la perspectiva socioeconomica,
sociopolitica i sociocultural de la humanitat sencera, sind també la
dimensio psicoafectiva de la persona concreta i la consciéncia espiritual
i religiosa de la comunitat cristiana.

La situaci6 socioecondmica, sociopolitica i sociocultural de la humanitat
és el resultat d’una reestructuracié general de la convivéncia humana,
edificada en la recerca col-lectiva d’una nova escala de valors, a partir
de I’lis adequat del progrés cientific i técnic. Aquest progrés, que per
una banda és quantitativament i qualitativament important, per una altra
banda encara no tenim prou experiéncia per a poder-lo utilitzar d’una
manera madura i, aleshores, valorar-lo en les seves justes proporcions.’

A part d’aquesta incapacitat d’elaboracié humanistica de 1’4s del progrés,
hi ha també la realitat de la injusta aplicacié d’aquest progrés de cara
al bé comd i a la solucié dels problemes reals de les persones i de la
humanitat. Aquesta mancanga €tica és la font d’un malestar col-lectiu de
la humanitat, que es manifesta en les circumstancies concretes de I’entorn
quotidia de cadascu i també en els conflictes i en els grans moviments
socials planetaris.

Tot i que els reptes sén molt forts, perqué vivim en una societat edificada
sobre la mentida, aquesta mentida genera violéncia, i la violéncia acaba
per aillar les persones entre elles, val a dir, que no estem pitjor que abans.
En realitat, el que ha passat és que ara coneixem la magnitud de les pro-

3. Josep M. RovirRA BELLOsO, Fe i cultura al nostre temps (Sauri 83), Barcelona: Publicacions de
I’Abadia de Montserrat — Facultat de Teologia de Catalunya 1987, 183 pp.
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blematiques que ja existien, perd I’abast de les quals, per una manca
. o7 e 4
d’informacid, desconeixiem.

El que fa sentir durament les contradiccions de la situacié present €s la
informacié permanent i d’abast planetari que tenim i la pretensi6 del mén
capitalista de solucionar la situacié de crisi cultural, econdmica, politica i
social actual de la humanitat per la via del consumisme en el mén burges
i del paternalisme de cara a pal‘liar les problematiques del Tercer 1 del
Quart Mén.

Tanmateix no estem ni millor ni pitjor que abans, siné que estem davant
uns nous reptes que no acabem d’assumir en totes les seves conseqiiencies
i d’uns nous signes d’esperanga que no acabem de copsar, comprendre
i potenciar amb decisi6.’ Els reptes ens indiquen la direcci6 correcta de
la recerca. Els signes d’esperanca remarquen les obertures de la realitat
al futur.

La dimensi6 psicoafectiva és la que, tal vegada, manifesta més la feblesa
humana en la situacié present. Aquesta feblesa ve de la manca de silenci
intern personal per a anar al fons dels reptes i dels signes d’esperanga
i poder veure la realitat amb claredat. La feblesa interior de la persor}a
humana és agreujada sovint per la manca de qualitat de la comunicacié
en les relacions interpersonals, socials i internacionals.

4. Josep M. Rovira BELLOsO i altres, Iglesia y sociedad en Espana, 1939-1975, Madrici: E:iitorial
Popular 1977, 376 pp. Vegeu la seva reflexid historica en el capitol «*Sociedad perfecta™ y Sacra-
mentum salutis»: dos conceptos eclesiolégicos, dos imdgenes de Iglesia», pp. 353-366. e

5. De cara a aprofundir els signes d’esperanca poden ajudar, entre altres, les segiients publicacions de
Josep M. Rovira BELLOsO: Testimoni de la nostra fe (Biblioteca teologica del seglar 17), Barcelona:
Estela 1966, 318 pp.; Fe i llibertat creadora, Barcelona: Nova Terra 1971, 142 pp.; P’umvers de la
fe (Sauri 24), Barcelona: Publicacions de I’ Abadia de Montserrat — Facultat de Teologla de Barce19na
1975, 309 pp.; Leer el evangelio, Barcelona: Planeta 1979, 389 pp. En aquesta mateixa Pe.rspecnva,
el professor Rovira té publicats nombrosos articles en gairebé totes les revistes de teologla i pastOfal,
on ha realitzat un didleg permanent entre les qiiestions de la vida cristiana personal, social i eclesial,
amb ’univers de la fe.
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La manca de silenci i de comunicaci6é fa molt dificil d’unir les forces
personals i comunitaries de cara a una recerca solidaria de molta gent que
cerca i treballa per la superaci6 dels reptes que tenim plantejats.

Aquesta manca de silenci i de comunicacié, per altra banda, fa que la
por que tots els éssers humans tenim davant la magnitud de 1’existencia,
esdevinguiuna por paralitzadora o alienanten lloc d’una por dinamitzadora
de I’enginy de les persones, del compromis conscient i conseqiient de
cara a la superaci6 de la situacié i de la cooperacié de totes les forces
socials en la transformaci6 del mén. |

La consciencia espiritual i religiosa també esta afectada pel canvi epocal.
Aparentment, sembla que molta gent s’ha desinteressat de la dimensié
espiritual i religiosa de la vida humana, perd no hi ha res més [luny de la
realitat. El que s’esdevé és que aquesta recerca espiritual i religiosa passa
per uns altres camins i, especialment, per un altre punt de partenca del
que una mirada racionalista abstracta és capag de detectar. Aquest nou
cami de la recerca espiritual i religiosa és el cami de la humanitzacié.® El
nou punt de partenca de la recerca és la persona concreta.

El que sembla que la humanitat ha descartat en el moment present és el
cami del racionalisme abstracte i del moralisme, i el que cerca, d’una
manera encertada o no, €s el cami de la humanitzacié concreta que té
en compte I'originalitat de cadasci i de la personalitzacié que neix
de la comunicaci6 interpersonal. Aquesta pretensié, que pot semblar
insignificant i reduccionista per al racionalisme abstracte, en realitat
amaga una gran intuicid positiva de futur. Per altra banda, podem dir que
aquesta intuicio no esta gens lluny dels camins de 1’evangeli.’

6. Josep M. Rovira BELLOSO, Accés a Déu i societat d’avui. Es la llig6 inaugural del curs 1992-1993,
fetaal'Institut de Recerca i Estudis Religiosos-IREL de Lleida i publicada pel mateix IREL (Col-leccié
de Llicons inaugurals 1), Lleida 1992. Aquesta lli¢é inaugural és una lectura creient de la realitat de
la societat del nostre temps.

7. L’evangelitzaci6 realitzada per Jesucrist consisteix a «curar i parlar», és a dir, a solucionar els
problemes fisics, psiquics, socials i espirituals de la persona concreta que té al davant, i a anunciar
en nom de qui fa la curacid, és a dir, en nom de Déu/Pare.
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La humanitzacié concreta tampoc no accepta el nominalisme, és a
dir, I’esfor¢ de la formulacié d’uns grans principis filosofics, etics i
transcendents, anticipadors de models de futur sobre el paper, que ho
aguanta tot, siné que esta a la recerca del sentit concret de la vida a partir
dels esdeveniments quotidians, petits o grans, i dels lligams humans
que genera aquesta recerca. Aquesta recerca d’humanitzacié concreta
tal vegada és inconscient en molta gent; tanmateix, podem afirmar
que vivim en un mén famolenc d’humanitat, de sentit i, en definitiva,
d’espiritualitat.®

Aquests reptes antropologics plantegen la necessitat d’un canvi d’actitud
de la teologia per a poder acompanyar el procés de la humanitat en
les seves dificultats, en els seus bloquejos, en les seves contradiccions
i en les seves intuicions positives. La capacitat d’acompanyament de
cara a aquesta humanitzacié concreta és el nou repte que té plantejat la
teologia. Tanmateix, és una tasca per a la qual no estem gaire preparats,
perqué la teologia narrativa ha estat forca marginada per una teologia
excessivament especulativa.

En aquest cami de I’acompanyament de la humanitat hi ha dos grans
perills a superar: el fonamentalisme i el gnosticisme.

El fonamentalisme és I’actitud antropologica que, davant la complexitat
i la magnitud de la problematica del moment actual del moén, opta pel
cami de la simplificacid, i fins i tot de la reduccié de la recerca, tot
concentrant-se en alguns elements essencials de la vivéncia de la religi6
perd marginant-ne d’altres que també sén essencials i complementaris
dels primers. El fonamentalisme potencia un perfeccionisme intel-lectual,
una pseudoseguretat psicologica i un purisme espiritual, pero facilment

8. Josep M. Rovira BELLOSO, La humanitat de Déu (Estudis i Documents 38), Barcelona: Edicions
62, 1984, 246 pp. Aquest llibre és una bona introducci6 al cristianisme en dialeg amb els corrents
ideoldgics i culturals més importants del mén contemporani. El proleg del filosof Eugenio Trias (pp.
5-6) remarca aquesta qualitat i també la capacitat de la teologia per a generar cultura quan la recerca
teologica és veritablement genuina.

S

desconnecta de la realitat humana en la seva complexitat i, per la seva
manca de flexibilitat i tolerancia, té el perill gairebé segur d’acabar en
el sectarisme. Aquest, si més no, és un dels reptes més importants de la
teologia.

El gnosticisme €s el cami aparentment contrari al fonamentalisme, que
neix de la por de quedar al marge de la realitat cultural humana dominant,
i aleshores va simplificant o eliminant tots aquells punts que puguin ésser
conflictius amb els corrents de pensament social dominant o bé que estan
de moda en un moment determinat. El gnosticisme, d’entrada, potencia la
relacié amb I’entorn sociocultural, tot i que en definitiva aquesta relacid,
més que no pas un dialeg critic i creatiu, té el perill d’acabar marginant
elements nuclears de la fe i reduint la religi6 a un fet cultural entre altres
fets culturals i, en definitiva, el perill de reduir la religié a un costum o
tradici6 social sectorial i, fins i tot, marginal.

Per a superar el fonamentalisme i el gnosticisme, no serveix ni el
racionalisme ni el moralisme abstractes, sin6 el didleg critic i creatiu.
El repte basic de la teologia és la capacitat de mantenir el testimoniatge
de la Revelacié de Déu —la Paraula— com a llum que il-lumina la
persona en la seva recerca antropologica del sentit de la vida i com a
forca capag d’enfortir la joia de viure. Aquest testimoniatge ha d’adrecar-
se, simultaniament i amb gran respecte, a la persona sencera i concreta
que, mitjangant I’esforg cientific, filosofic, etic, estetic i utdpic, també
esta dotada de consisténcia, veritat i bondat en la seva recerca del
sentit. D’aquesta manera, la vitalitat de la Creacid i la lluminositat de la
Revelaci6 entren en contacte dialogal.

Es tracta, doncs, de mantenir ben viva la tradicié d’una teologia
intel-lectualment critica, correcta i liicida perd que, simultaniament, sigui
valida i capag per a adregar-se a la ment, a I’afectivitat i a la voluntat de
la persona concreta, i a la comunitat humana en la seva recerca de sentit.
La criticitat, per a ésser humana, ha d’anar acompanyada de ’afectivitat,
Iespiritualitat i la creativitat. Aquest principi general de tota recerca
antropologica, també és valid per a la teologia.
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Aquesta teologia multidimensional, doncs, demana un nou tipus de tedleg
que, juntament amb la seva capacitat intel-lectual, tingui una maduresa
afectiva humana, una espiritualitat encarnada en la quotidianitat i un
compromys eclesial i social.

La qualitat intel-lectual assegura la lluminositat de I’aportaci6 teologica.
La maduresa afectiva humanitzadora fa que la intel-ligéncia esdevingui
emocional i pugui ajudar en la interioritzacié personal concreta de la
lluminositat tedrica. L’espiritualitat encarnada arrela la recerca intel-
lectual i afectiva antropoldgiques en la lluminositat de la Paraula i en la
forca de I’Esperit.” El compromfs eclesial i social verifica la validesa de
tota la recerca.”

Aquest nou model paradigmatic de tedleg no es pot formar solament amb
un bon curriculum académic i amb una bona iniciacié a la investigacio
cientifica —que per suposat s6n essencials per a fer una bona teologia—,
siné que demana també I’acompanyament d’un mestratge teologic.!!

II. EL MESTRATGE TEOLOGIC

El mestratge teoldgic és la docéncia universitaria que no esgota la seva
tasca en la transmissié d’uns coneixements i continguts académics, en
I’aprenentatge d’uns habits de recerca i d’una metodologia de treball
cientific, sin6 que ho fa, a més a més, des d’una actitud d’acolliment de

9. Josep M. Rovira BELLOSO, Del Vatica Il al Concili Provincial Tarraconense (Els Daus — Pastoral
Avui 181), Barcelona: Claret 1998, 170 pp. Vegeu també la «Resolucié 1* del Concili Provincial
Tarraconense», celebrat I’any 1995. En la redacci6 del text d’aquesta proposta el professor Rovira,
com a membre de I’equip de ponéncia, va fer-hi I’aportacié substancial.

10. Vegeu el capitol tercer de I’Evangelii Nuntiandi i especialment els nims. 29-31.

11. Vegeu la llig6 inaugural del curs academic 1998-1999 de I'Institut Superior de Ciéncies Religi-
oses de Girona, on el professor Josep PuiG 1 BoFILL, amb el titol Fe i descreenga avui. Aproximacio
a les reflexions d’un tedleg catala contemporani: Josep M. Rovira i Belloso, Girona 1998, exposa
I'itinerari teoldgic del professor Rovira i analitza més en concret el tema de la fe i la increenga en
el seu pensament.
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les persones, des de la generacié d’un clima d’unitat i des de la cooperacié
i les actituds propies d’una comunitat universitaria cristiana.'?

Hi ha molts models de mestratge teologic, perqué aquest respon sempre
als diferents models de desenvolupament i de maduresa personal dels
teolegs que, amb la seva obra i amb la seva vida, han fet escola. El
mestratge teologic és més un art, doncs, que no pas una técnica. Aleshores
€s molt dificil de fer una descripcié objectiva del que seria 1’esséncia
d’aquest mestratge. Si ho poguéssim fer ja haurfem reduit el mestratge
a un fet abstracte, i el veritable mestratge mai no és un fet abstracte sin
original, personal, comunitari, existencial i irrepetible.

De tota manera, podem subratllar alguns dels elements comuns que
sempre son presents en el mestratge teologic de qualitat. Entre aquests
elements nuclears podem indicar-ne alguns de més remarcables:

La humilitat intel-lectual, com a punt de partenca.
La capacitat d’endrecar la ment, articulant la criticitat i la creativitat.
La formaci6 integral de la persona concreta en la seva multidimensionalitat.

La fidelitat a les fonts de la teologia i el respecte a les mediacions antro-
pologiques.

La iniciacié a un metode teoldgic, com a element clau de cara a un treball a llarg
termini.

El dialeg fe-cultura, des d’una actitud oberta, critica i activa.

El dialeg fe-justicia, com a verificaci6 de I’autenticitat de 1’experiéncia
religiosa.

12. Vegeu la definicid de la identitat de I'Institut Superior de Ciencies Religioses de Lleida-IREL,
que apareix en la Guia de I’Institut, Lleida, curs 1998-1999.
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El dialeg fe-persona concreta, com a finalitat essencial de la teologia segons
I’evangeli.

La interrelacié profunda entre teologia, espiritualitat i pastoral.

La iniciacio a la teologia, entesa com a «saviesa» de cara a la comprensio de la
vida.

El mestratge teologic és constituit per la vivencia del conjunt d’aquests
elements articulats en la persona en la seva recerca interior, que no es veu
perd que s’endevina, i en el seu compromis exterior, que es manifesta al
cap de molts anys d’un treball pacient, constant i compromes.

1. La humilitat intel-lectual com a punt de partenca

La humilitat intel-lectual consisteix en I’obertura total de la persona del
teoleg al misteri de la natura, de la vida i de la historia. Aquesta obertura
es tradueix en un respecte infinit als fets, a les situacions, als reptes de la
realitat i als seus signes d’esperanga. L’ obertura es tradueix també en una
actitud contemplativa i d’aprenentatge permanent.

El respecte als fets de la realitat i I’obertura contemplativa als signes
d’esperanca mantenen una actitud d’autenticitat, és a dir, d’infancia
espiritual davant la Paraula de Déu, que supera els bloquejos personals
i el perill de la superficialitat. En aquesta perspectiva, la humilitat
intel-lectual equival a una actitud transparent davant la realitat en tota
la seva complexitat, la qual cosa li permet de copsar-la en tota la seva
riquesa.

La humilitat intel-lectual no s’ensenya siné que es transmet per mitja del
testimoniatge de la practica. Aquesta actitud, per altra banda, és la millor
defensa contra tot tipus de reduccionisme intel-lectual i d’immaduresa
personal.

2. La capacitat d’endregar la ment, articulant la criticitat i la
creativitat

La humilitat intel-lectual genera dues actituds aparentment contraries,
perd que en realitat son complementaries: la criticitat i la creativitat.
Solament quan aquestes dues actituds estan ben articulades podem
dir que la ment esta ben endregada. Quan no hi ha aquest equilibri, la
ment esta descompensada, es confon a si mateixa i confon els altres
en la comunicaci6 i en el dialeg. Si la criticitat no va acompanyada
de la creativitat, t€ el perill de formar persones en la negativitat, i que
saben el que no volen perd no saben el que volen. Quan la creativitat
no va acompanyada de la criticitat, forma persones en 1’activisme i, de
vegades, fins i tot en la ingenuitat, ja que ignoren la complexitat dels
fets, 1 aleshores les realitzacions esdevenen superficials i inconsistents.
La criticitat i la creativitat, quan avancen juntes, obren sempre camins
nous.

3. La formacié integral de la persona en la seva multidimensionalitat

La psicologia social contemporania ha denunciat la unidimensionalitat
com un dels perills més greus en el desenvolupament i el creixement
de la persona. Tanmateix, els éssers humans tenim tendéncia a
compartimentar la vida. Aixo és especialment perillds quan separem la
dimensi6 intel-lectual de la dimensié emocional, afectiva i espiritual. Si
féssim maquines pensants no passaria res; pero, atés que som persones,
quan fem aquesta separacid, la persona no creix en I’harmonia ni en
la felicitat, i aleshores la mateixa vida intel-lectual queda malparada.
Solament la multidimensionalitat de la recerca garanteix 1’objectivitat i
la qualitat intel-lectual.

El mestratge intel-lectual en general, i el teoldgic en particular, intenten
de no fer aquesta separacid, perque, en no tenir por a la recerca de la
veritat, saben molt bé que el millor cami per a congixer i aprofundir en
el coneixement i en la vivéncia de Déu és la reflexi6 ordenada, critica i



sistematica, que brolla de la llibertat intel-lectual i de I’amor, viscuts en
la multidimensionalitat de la persona humana.

4. La fidelitat a les fonts de la teologia i el respecte a les mediacions
antropologiques"™

El mestratge teolodgic manté sempre una claredat en la distincié entre les
fonts i les mediacions de la teologia.'* No les confon, perd tampoc no
les separa, sind que les interrelaciona des de la propia especificitat de
cadascuna. Té molt clar, per una banda, que la teologia que no parteix de
la Paraula de Déu, viscuda en la gran tradicié eclesial dels Sants Pares,
dels Concilis i del Magisteri, i de la recerca dels tedlegs, s’estronca i no
aporta res de nou al sentit de la vida humana.

La tasca teologica, vista aixi, és 1’explicitacié de la Revelacié davant les
noves necessitats 1 els nous reptes de la humanitat que van emergint al
llarg de la historia.

Per altra banda, també té clar que la recerca especifica de la teologia
que brolla de les fonts propies esta intimament relacionada amb les
mediacions antropologiques, perque la teologia és per a les persones.
Les persones s6n sempre concretes i responen a unes aspiracions,
a unes necessitats i a uns comportaments que son estudiats per les
ciencies de la natura i de la persona.

La tasca teologica, en aquest sentit, és el dialeg de la fe amb la cultura
com una manifestacid de I’fntima unitat entre la Creaci6 i la Revelacio,
tal com ja hem indicat abans. Les mediacions de la teologia, que sén
expressio de la Creacid, doncs, s6n necessaries per al desenvolupament
de la teologia que brolla de les fonts més especifiques.

13. Josep M. Rovira BELLOSO, Introduccion a la Teologia (Sapientia Fidei 14), Madrid: BAC 1996,

362 pp.
14. Rovira BELLOSO, Introduccion a la teologia, 151-194.
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Per aquesta rad, la fidelitat a les fonts de la teologia ha d’ésser
complementada sempre pel respecte a les mediacions antropoldgiques,
establint entre ambdues un dialeg critic i obert. En aquest dialeg, perd,
les mediacions antropologiques (historia, filosofia, psicologia, sociologia,
antropologia, ...) no han de suplantar mai I’originalitat de les fonts de la
teologia (la Paraula de Déu), ni tampoc han d’estar-hi supeditades, perque
tenen consistencia per elles mateixes. El didleg ha d’ésser respectuds amb
totes dues realitats, i realitzat en totes dues direccions, és a dir, des de les
fonts envers les mediacions i des de les mediacions envers les fonts.

Cal mantenir sempre, doncs, la claredat direccional. Aquesta claredat
consisteix a tenir un respecte intel-lectual, critic i creatiu envers les
mediacions antropologiques de la teologia. Val a dir, perd, que aquest
respecte no ha d’ésser solament intel-lectual, sin6 també religids, perque
les mediacions antropologiques, en el fons, emergeixen de la Creacié de
Déu.

5. La iniciacié a un métode teologic, com a element clau de cara
a un treball a llarg termini'®

El metode teologic €s un mitja i un instrument de treball, perd aquesta
mediacid és totalment necessaria perque el treball ben reeixit és sempre
el resultat d’un llarg procés de recerca ordenada, critica i sistematica.
Les intuicions sén necessaries i obren camins de futur, perd si no van

15. Per a aprofundir en el metode teoldgic és important el capitol primer del llibre de Josep M. Rovira
BeLLoso, Trento. Una interpretacion teoldgica (Colectdnea San Paciano XXV), Barcelona: Facultad
de Teologia de Barcelona — Herder 1979, 389 pp. També resulta significatiu I’estudi de I’evolucié
teologica del seu pensament desenvolupada en els segiients llibres del profesor Rovira publicats al
llarg de vint-i-cinc anys: La vision de Dios segiin Enrique de Gante (Colectdnea San Paciano VII),
Barcelona: Seminario Conciliar — Editorial Casulleras 1960, 264 pp.; Estudis per a un tractat de Déu
(Blanquerna 47), Barcelona: Edicions 62, 1970, 223 pp-: Revelacion de Dios-Salvacion del hombre
(Agape 2), Salamanca: Secretariado Trinitario 1979, 342 pp.; El Misteri de Déu (Col-lectania Sant
Pacia LI), Barcelona, Facultat de Teologia — Herder 1994, 554 pp. Aquest estudi de 1’evoluci6 del
seu pensament, des de I’any 1960 fins al 1994, és itil per a comprendre la relacié entre la recerca
cientifica i el mestratge teologic.
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seguides i acompanyades d’un treball metodologicament correcte es
perden pel cami i acaben sempre en un fracas.

El mestratge teologic ajuda a buscar i a trobar el propi metode de
treball teologic i a usar-lo de tal manera que no ofegui el guiatge de les
intuicions. Un bon equilibri entre el metode i la intuici6 és essencial per
a treballar eficagment a llarg termini. Aquest equilibri és més el resultat
d’una maduresa intel'lectual que no pas solament d’una técnica. El
mestre inicia i acompanya vers aquesta maduresa i deixa lliure el deixeble
perqué pugui elaborar el seu propi métode de treball amb llibertat i amb
creativitat. Aleshores, les dificultats que van sortint pel cami esdevenen

oportunitats per a créixer. '

6. El dialeg fe-cultura, des d’una actitud oberta, critica
i activa

El dialeg de la fe i la cultura és un dels primers objectius concrets més
especifics del treball teologic. El mestratge teologic ensenya a fer aquest
dialeg i a realitzar-lo amb profunditat. Aquest dialeg sincer molt sovint
fa por, perqué no és gens facil de fer i perqué pel cami apareixen moltes
dificulats i conflictes.

La por a la recerca oberta condueix de vegades a la ruptura del dialeg i
aleshores emergeix el perill del fonamentalisme. Altres vegades la por
fa que hom perdi el sentit autocritic i llavors hi ha, també, el perill del
gnosticisme.

16. Vaig fer aquesta experiéncia en el guiatge teologic que el professor Rovira, com a director, em
va fer durant I’acompanyament de la meva tesi doctoral. Les interpel-lacions seves, que per altra
banda foren ben critiques, no varen interferir mai en la recerca que jo havia decidit de fer ni en les
conviccions teoldgiques que anaven emergint al llarg de la recerca. Aixo em va permetre d’elaborar
el meu propi métode teologic de treball, amb esperit critic i amb llibertat. La verificacid que he fet
de la validesa del metode durant els darrers vint-i-cinc anys, que han passat des que vaig acabar la
tesi, crec que avalen la qualitat des seu mestratge.

17. Cf. Rovira BELLOSO, Fe i cultura al nostre temps, 175-183.
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El mestratge teologic ensenya a treballar amb serenor i constancia, de
manera que hom no trenqui mai el dialeg entre la fe i la cultura per dificil
que sigui i que tampoc no renuncii a la fidelitat a les fonts de la teologia
i a la seva identitat. D’aquesta manera el tedleg va aprenent a suportar
les tensions propies de la veritable recerca cientifica i convertir-les en
font de vida. A llarg termini, aquest taranna va donant els seus fruits més
preuats i va creant escola.

7. El dialeg fe-justicia, com a verificacio de autenticitat de
Pexperiéncia religiosa'

La teologia segons 1’evangeli no consisteix solament a dir, siné també a
fer la veritat.'® Per aixd el mestratge teologic no culmina la seva tasca en
la formaci6 de persones capaces de formular amb precisié de llenguatge
els continguts de la fe, siné també en la preparacié de persones aptes per a
traduir aquest llenguatge teologic en categories d’acci i de transformacié
de la societat en comunitat fraternal i filial.>® Aquesta traduccié de la
vivencia i la formulacié de la fe en categories d’acci6 és especialment
urgent en el moment present.

D’aquesta manera la teologia verifica 1’autenticitat evangelica de
I'experiencia religiosa i de la mateixa recerca cientifica.?! Aquesta

18. Josep M. Rovira BELLOSO, Societat i Regne de Déu (Cristianisme i Cultura 6), Barcelona: Cruilla
1991, 174 pp.

19. Aquest llenguatge especific del quart Evangeli ha estat subratllat també per totes les teologies
que han intentat d’assumir les realitats terrenes antropoldgiques i politiques, i especialment per totes
les teologies de 1’alliberament.

20. Aquest és el sentit teologic més profund del Regnat de Déu dissenyat en les benaurances (Mt
5,1ss), verificades i realitzades en les obres de misericordia (Mt 25,31ss).

21. Bernard LONERGAN, Method in Theology, Londres: Darton, Longman & Todd 1972, 405 pp. Vegeu
les planes dedicades a I’especialitat funcional de la teologia, que Lonergan en la seva terminologia
anomena «communications», en el darrer capitol del llibre, pp. 355-368. En aquest capitol hi ha una
aportacid original, en el sentit que la teologia pastoral tanca el cercle hermengutic teold gic, verificant la
validesa de larecerca de la teologia especulativa, i al mateix temps torna a obrir el cercle hermengutic,
subministrant unes noves qiiestions a la teologia especulativa per tal de poder continuar la seva recerca
amb realisme. D’aquesta manera, el cercle hermenéutic emergeix com una espiral oberta.
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verificacié no és abstracta, sind humanitzadora i religiosa. Es humanitza-
dora perqué relaciona la vivéncia religiosa ,amb 12} vida qu?tidiana}
personal i social, infonent-li la joia de viure. Es religiosa pergue tam/be
relaciona la vida de cada dia amb la recerca i I’obertura a I’acci6 de Déu,
infonent-li I’esperanga com a manifestacié de la fe.

8. El didleg fe-persona concreta, com a finalitat essencial
de la teologia segons I’evangeli*

En I’evangeli no hi ha mai grans discussions a causa de les abstraccions
racionalistes. En canvi, hi ha un compromis total amb la persona concreta,
en la seva situacié concreta i davant les seves necessitats concretes.
Podem dir, doncs, que I’evangeli és la resposta total alliberadora i
salvadora a la persona humana en la seva recerca del sentit de la v.ida/, és
a dir, en la seva recerca de Déu. Per aix0 I’evangeli és bona not‘ima, ésa
dir, comunicacié de vida, des de la lluminositat de la Paraula i la forga.l
de I’Esperit, adrecada a la persona humana concreta per tal que pugui
emergir realment del seu interior la joia de viure.

El dialeg fe-cultura i fe-justicia son els eixos vertebradors que ofereixep
un marc adequat per al dialeg de la fe amb la persona concreta 1
convivencial. Per aquesta rad el mestratge teoldgic ensenya a donar—ho
tot i a implicar-se del tot davant la persona humana concreta que t.emm
davant nostre (cf. Mt 25,31ss; Lc 10,25ss). Aquesta actitud evangelica és
fonamental per a la teologia. Per aix0, ja fa temps que vaig escriure qu.e
«per una sola persona val la pena fer un projecte pastoral» i, encara avuli,
és I’tnica férmula que em satisfa.??

22. Rovira BELLOSO, Fe i llibertat creadora, 15-40. . ok
23. Prat 1 Pons, Compartir la joia de la fe. Vegeu el proleg del professor Rovira a I’edici6 catalana

del llibre, pp. 7-10.
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9. La interrelacié profunda de la teologia, espiritualitat
i la pastoral

Vaig fer una reflexié teologica sobre la interrelacié de la teologia,
espiritualitat i la pastoral en un article publicat en la Revista Catalana
de Teologia amb el titol «La teologia pastoral en el conjunt dels estudis
teoldgics».>* En aquell article exposava la meva valoracié critica del
curriculum académic i del taranna dels estudis teologics, des de la meva
perspectiva de la docéncia de la teologia pastoral al llarg de més de vint
anys. Aquesta interrelacié és la conseqiiéncia Idgica de la recerca de la
unitat existencial entre el pensament, la paraula i I’accid.

Respecte d’aquella analisi teologica, solament vull afegir que la
interrelacié entre la teologia, I’espiritualitat i la pastoral no s’apren
teoricament siné que és el resultat d’un procés de maduracié interna
que, per la seva dificultat, ha d’anar acompanyat d’un bon mestratge
teologic. Aquesta maduresa existencial no s’aprén en abstracte, siné que
€s el resultat d’un procés personal i d’una descoberta multidimensional
interior.

De fet, darrere aquesta descoberta hi ha sempre 1’harmonia interior que
emergeix en la persona del tedleg quan hi ha humilitat intellectual, una
ment endrecada, el creixement en la multidimensionaliat antropologica,
la fidelitat a les fonts de la teologia, el didleg amb les mediacions
antropologiques de la teologia i el treball pacient dut a terme amb un
metode teologic solid. Aixd permet que, al mateix temps que hom treballa
criticament des del punt de vista intel-lectual, pugui ésser capag de no
bloquejar mai les intuicions creadores.

24. Ramon PraT 1 PoNs, «La teologia pastoral en el conjunt dels estudis t;:ol(‘)gics», RCatT XXI1-2
(1996) 343-375. Aquest article, mitjangant la metodologia de la lectura creient de la realitat, valora
I'experiencia de la meva docéncia de la teologia pastoral al llarg de més de vint anys en la Facultat de
Telogia de Catalunya. També fa alguns suggeriments per a millorar el procés de formacié teoldgica
dels estudiants de la Facultat.




Aquesta interrelacié profunda entre teologia, espiritualitat i pastoral, que
era normal en els escriptors neotestamentaris i en els escrits dels Pares
de I’Església, s’ha de retrobar i potenciar avui més que mai per a. pod.er
avancar, personalment i comunitariament, Vers una teologia sapiencial
que no perdi cap dels valors propis de la teologia académica.

10. La iniciacié a la teologia, entesa com a «saviesa» de cara
a la comprensié de la vida®

La vida intel-lectual, al mateix temps que treballa per assolir uns
coneixements en un camp concret de larecerca humana, €s un entrenament
existencial que ajuda a madurar globalment la persona sencera que
exerceix aquest esforg intel-lectual. Aleshores, la vida intel-lectual en
la seva profunditat és cultiu de tota la persona, és a dir, del cos, de la
ment, de I’afectivitat, de 1’¢tica, de 1’estetica, de la comunicacio, del
compromis transformador de la societat en comunitat i de la capacitat
d’utopia i d’esperanca. La vida intel-lectual teologica és exactameflt
aixd mateix, perd afegint-hi el compromis de construccié de la comuni6
eclesial?® al servei de la missi6 evange:litzadora,27 en l’interior de la
historia de la humanitat que és la historia comuna de tots plegats. En
aquest compromis de comunio i evangelitzacié hom hi troba el sentit de
la vida i produeix els fruits de 1’Esperit (cf. Ga 5,22)

La missi6 evangelitzadora no acabara fins al final dels temps, quan tota la
humanitat hagi esdevingut la familia de les filles i els fills de Déu (cf. Ap

25. RoviRa BELLOSO, Accés a Déu i societat d’avui, 7-9. ‘
26. Ramon PraT 1 Pons, El dinamismo de la comunién eclesial (Mundo y Dios 30), Salamanca:

Secretariado Trinitario 1989, pp. 89-91. .
27. Ramon Prat 1 PoNs, La mision de la Iglesia en el mundo (Formacion de Catequistas 11), Mafﬂru‘i,:
Editorial S.M. 1989. Conté deu temes sobre la teologia, I’espiritualitad i la pastor'a‘l de l\a missi6
evangelitzadora. Especialment podem subratllar el tema vuite, que conté una reflexié teoldgica i la
metodologia sobre la Lectura creient de la realitat.
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21). La tasca de la teologia consisteix en el compromis d’acompanyar tot
aquest procés, viscut en Església, al bell mig de la humanitat.?®

La saviesa és la capacitat de convertir el treball intel-lectual en escola
i cami de maduracié personal, en aprenentatge d’un estil de vida i, en
definitiva, en un cami de joia. Si, a més a més, aquesta intel-ligéncia és
viscuda en comunitat eclesial, enriquida per la Paraula, orientada per
I’Esperit i alimentada per 1’Eucaristia, aleshores esdevé saviesa en el
sentit més profund del terme llati sapere, és a dir, la capacitat de tastar
i fruir interiorment la lluminositat de la Paraula, de rebre la forca de
I’Esperit i de participar conscientment i activament en la vivéncia de
la comunitat.?® D’aquesta manera, els creients en el Crist, reunits en

Església, anem passant d’ésser adults cristians a esdevenir cristians
adults.*

III. ConcLusIO: DOCENCIA 1 MESTRATGE

Si I’estudi de la teologia sempre ha estat lligat a la vivéncia de la fe com
a estil de vida, avui més que mai cal subratllar la importancia d’aquest
principi. Davant el canvi epocal de la humanitat fan falta mestres que, bo
i superant la temptacié del fonamentalisme simplista i del gnosticisme
sincretista, desenvolupin una teologia orientada a la recerca teologica
critica, a la saviesa espiritual contemplativa i al compromis pastoral
creatiu. Aquest mestratge teologic és essencial per a poder fer front als
grans reptes teologico-pastorals del moment present i per a continuar
acompanyant la humanitat a la recerca de Déu.

28. L'obra teologica global del professor Rovira és un testimoniatge licid de fidelitat a aquest com-
promis, realitzat des del realisme del qui coneix la dificultat de la tasca perd que, al mateix temps,
la realitza en I’esperanca. En aquest sentit, Rovira segueix la tradici dels grans tedlegs del segle
XX, com ara Rahner, Congar, Hiring, Gutiérrez, Barth, Tillich, Bonhoeffer, etc. Tots ells han estat
intel-lectuals molt realistes i també esperangats. !

29. Rovira BELLOSO, Introduccion a la teologia, 104-106.

30. Aquest és 1’objectiu nuclear de tot el pla de pastoral del bisbat de Lleida de cara a aplicar les
resolucions del Concili Provincial Tarraconense. Cf. «Pla de pastoral de la Diocesi de Lleida per als
anys 1997-2000. Aplicaci6 del Concili Provincial Tarraconense», Suplement del Butlleti Oficial del
Bisbat, gener-febrer de 1997.
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Summary

This article on the teaching of theology shows that the task of the university professor has several
dimensions: scientific research, teaching, institutional management and commitment in society and
in the Church. Based on this principle, the article analyses the grounding of the theological service
in the new configuration of the world. The key to this grounding is the need for an approach to the
teaching of theology not limited to the transmission of knowledge, but devoted to training people
in intellectual humility, a critical sense, a love of people and society, interdisciplinary methodology,
faith-culture dialogue, faith-justice and the relationship between theology and spirituality and pastoral
work. The author underlines the presence of this capacity for theological teaching in the intellectual
work of professor Josep Maria Rovira Belloso.
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