INSTITUT
D'ESTUDIS
ILERDENCS

Fundacié Piblica de la Diputaci6 de Lleida

LA MISSIO DE L'ESGLESIA
EN EL MON

Salvador Pié

Uy







LA MISSIO DE L'ESGLESIA
EN EL MON

Salvador Pié

Lli¢6 inaugural de
I'Institut de Recerca i Estudis Religiosos (IREL)
curs 1996-1997

INSTITUT
D'ESTUDIS
ILERDENCS

Fundacié Piblica de la Diputacié de Lleida



© de l'autor, 1997

Edita:  Institut d'Estudis Ilerdencs
Fundacié Piblica de la Diputacié de Lleida
Placa de la Catedral s/n
25002 Lleida
Tel.: 973/27 15 00
fax: 973/27 45 38

Composici6 i maquetacio: Servei de Publicacions IEI
Impressi6 : Arts Grafiques Miquel

ISBN: 84-87029-97-3
Diposit legal: L1-688/97

LA missIO DE L’ ESGLESIA EN EL MON

I. La Constitucio '""Gaudium et Spes"'

“Joies i esperances, tristeses i angoixes dels homes
d’avui, dels pobres sobretot i de tots els qui sofreixen,
s6n també les joies i les esperances, les tristeses i les
angoixes del Crist, i no hi ha res de veritablement
huma que no hagi de trobar resso en els seus cors...
Es per aixo que I Església se sent amb tota veritat inti-
mament solidaria del génere humaide la seva historia”
(GS D).

Només per proclamar aquesta introduccid, juntament amb el nimero 1 de
la Dei Verbum, el nimero 2 de la Sacrosanctum Concilium ila nimero
1dela Lumen Gentium, valia la pena fer tot un Concili! No és estrany que
K. Rahner, un dels més grans tedlegs catolics del nostre temps, sino el que
més, escrivis que “la nova situacié de la teologia després del Vatica Il no
existeix sino és enla GS” essent vertaderament “un progrés dogmatic”, tal
com ha proclamatel seu deixeble E. Klinger en un recent llibre homenatge.

PREHISTORIA DE LES GRANS INTUICIONS DE LA "GAUDIUM ET SPES"

Encara no fa cinquanta anys que la teologia catolica va obrir un capitol nou
de la seva historia en intentar d’abordar per primer cop -amb plena
consciénciaiamb totes les exigéncies del métode teologic- el problema del
significat de I’obra mateixa de I’home en el mén a la llum de la revelacio.
Fins llavors la teologia havia considerat 1’accié de I’home en el mén
solament des del punt de vista del seu valor étic, meritori o no, per a la
salvaci6 eterna. Ara, sense excloure aquest aspecte indiscutible per al
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cristia, es pregunta sobre el valor mateix de les realitats terrenes i del treball
huma, i sobre el significat de la historia alliberadora o no en tant que és obra
de I’home. Els factors que contribuiren a introduir en la teologia aquesta
problematica nova foren d’indole molt diversa i complexa que escapa a
I’objectiu d’aquesta ponéncia. Amb tot, si n’haguéssim d’assenyalar
almenys un de ben decisiu, probablement cap no ho seria tant com la
instancia marxista, que en la seva primera ortodoxia presentava la fe
cristiana en el “més-enlla” com una evasié alienant de I’existéncia de
I’home en el mén.

Després que el Concili Vatica IT -especialment en la Gaudium et Spes- ha
pres posici6 en diferents punts fonamentals d’aquesta qiiestié teologica,
ens hem familiaritzat de tal forma amb aquest tema, que hem perdut la
sensaci6 delasevanovetat. Malgrat tot, cal no oblidar el mérit singular dels
tedlegs que obriren cami en aquesta nova frontera teologica.

Per0, a part d’aquests primers noms i escrits teologics, quins sén els grans
corrents eclesials, teologico-pastorals previs a la Gaudium et Spes?
Enumerem-ne a grans trets les caracteristiques.

1. L’Accié Catolica i I’apostolat seglar

La importancia que han adquirit els laics en la vida de 1’Església Catolica
constitueix un punt caracteristic de 1’evolucié que va des del papa Pius XI
-creador de 1’Accié Catolica- fins al Vatica II. En efecte, en acabar la
primera guerra mundial es prengué consciéncia que existeix una accid
especifica dels laics insubstituible; a més, no es tractava d’una tasca
particular confiada a uns quants selectes, sin d’una missié comuna a tots
els batejats. Pius XI, essent arquebisbe de Mila, ja anima tals experiéncies.
Els laics, considerats fins llavors com a meres “forces auxiliars” (Pius XI),
van passar a ésser “particeps en l’apostolat jerarquic”. L’any 1922
s’organitza 1’Accié Catolica a Italia, i ’any 1926 a Espanya. Con-
temporaniament, un jove prevere belga, Cardijn, va iniciar I’AC espe-
cialitzada, la JOC, caracteritzada per una metodologia activa i concreta (la
revisié de vida). Juntament amb la JOC sorgiren moviments especialitzats:
en el mén rural, la JARC; en el mén estudiantil, ja organitzat des del 1921
pel moviment d’intel-lectuals i universitaris, Pax Romana, MIEC, laJEC...

Alhora, I’escoltisme catolic desenvolupa, sobretot en medis benestants,
una funcié analogaalaJOC. Enla Catalunya de1’avantguerra és important
I’experiéncia breu pero significativa de la Federacio de Joves Cristians.
Progressivament sorgiren també moviments adults inspirats en la mateixa
metodologia. Recordem, a més, la fundaci6 de la Legié de Maria (1921-
1923) i de les Congregacions Marianes (1948), amb objectius diferents
pero que arran del IT Congrés Mundial de I’ Apostolat Seglar (Roma, 1957)
foren incorporats a aquest concepte més ampli d’apostolat seglar.

2. L’Església i la qgiiestié social

L’acci6 dels catolics en el mén s’ana distingint cada cop més de I’ Accid
Catdlica com a tal i, fins poc abans del Vatica II, es desenvolupa sobretot
en el terreny social.

L’ aparici6 de larevolucid russa, els avencos dels primers partits socialistes
després de la primera guerra mundial i, alhora, la gran crisi econdmica
forniren al papa Pius XI 1’ocasid per a precisar el seu pensament. Fou
sobretot I’enciclica Quadragessimo anno (1931), que ampliava alguns
punts de la doctrina social de la Rerum Novarum de Lle6 XIII (1889), que
veiéexcessos enel capitalisme. S'hi demanava una profundareorganitzacid
del’ordre social i economic en el seu conjunt, la qual cosa el feia distanciar
del liberalisme economic més dominant.

Pius XI no publica cap enciclica social, perd multiplica les seves
intervencions sobre giiestions concretes en aplicacié del que ell anomena
per primer cop “doctrina social de I’Església”. Joan XXIII amb I’enciclica
Mater et Magistra (1961) torna a aquesta llarga tradicié i advoca pel
concepte de cogestié i major intervencié de I’Estat en I’economia. Amb
Pau VI, ja després del Vatica II, tenim una continuitat amb la Populorum
Progressio (1967), anomenada “enciclica de la resurreccid”!

El problema dels partits politics confessionals -que tant preocupa Lle6
XIII i Pius XII- fou un tema de constant debat, especialment amb motiu de
les eleccions italianes de la postguerra. La qilestié de la guerra civil
espanyola, el fenomen de partit comel PNViUDCjaabansd’ella,ila seva
inspiraci6 cristiana sén punts també per tenir en consideracio.
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3. Els corrents teologico-pastorals

Amb l’evident perill de simplificar els grans trets, recordem alguns
aspectes més dominants: per una banda, les importants reflexions
filosofiques que, provinents de Franca, superen el seu ambit. Aixi J.
MaritainiE. Mounier, sense oblidar un obscur professor d’ Ais de Provenga,
M. Blondel, iniciador de la filosofia de 1’accié a comengaments d’aquest
segle.

La distincié maritainiana entre 1’actuar “en segle” i “en tant que cristia”
(aquesta darrera, propia dels moviments d’ AC) esdevingué programatica
com a distinci6 que salvaval’autonomia de les realitats temporals. D’ altra
banda, el personalisme de Mounier imbui fortament el pensament dels
cristians presents en el mén (recordem que A.C. Comin fou un gran
propagador de Mounier: en prologa les obres completes [1974]).

Juntament amb aix0, tenim laimportancia creixent dels tedlegs propers als
moviments i als centres de pastoral: aixi, ja el jove dominic Congar, I’any
1935, en publicar unes conclusions teologiques sobre les raons actuals de
laincreenca, observava: “constatem un deficit d’encarnacié que vol dir de
Catolicisme”. També, el P. Chenu, gran especialista en Sant Tomas i en
teologia medieval, escrivia un primer llibre I’any 1947 sobre Spiritualité
du travail (Lieja), predecessor d'un de més teologic de 1955. Alhora
diversos tedlegs-consiliaris de moviments o membres del centre Lebret
publicaven obres ben importants.

Anotem també el fort impacte de I’ espiritualitat de Foucauld, sobretot amb
el llibre de Voillaume, En el corazon de las masas (1950), contemporani
del llangament a Roma pel P. Lombardi del moviment “Mén millor”...

Cal parlar aqui de la fundaci6 de la Missié de Franca (1941-1942) i del
llibre programatic France, pays de mission?, aixi com dels moviments de
renovacié sacerdotal: monsenyor Ancel amb la institucié del Prado, les
diverses associacions sacerdotals, missionals o diocesanes.

Alhora cal citar també el naixement i potenciaci6 dels instituts seculars...,
i no cal dir del moviment litirgic i catequétic.

LECTURA TEOLOGICO-PASTORAL DE LA "GAUDIUM ET SPES"
1. Home i historia versus “signes del temps”

La forma com Gaudium et Spes articula I’home i la historia és per
mediaci6 de la categoria “signes del temps”. Es tracta d’una expressi6 que
Joan XXIII usa per primer cop en la butlla de convocatoria del Vatica IT
(1961)i que serveix d’esquema de I’enciclica Pacem in terris (1963). Pau
VI I’'usa en I’enciclica programatica Ecclesiam suam (1964) ila GS la
defineix aix{:

"Per a atényer aquest fi (la missié de JC de servirino
ésser servit), ’Església té en totes les époques el deure
d’escrutar els signes del temps i d’interpretar-los a la
llumdel’evangeli, talment que pugui respondre, d’'una
manera ajustada a cada generacio, a les qiiestions
eternes dels homes sobre el sentit de la vida present i
de la vida futura i sobre la relacio de ’'una amb
Ualtra... Cal, doncs, conéixer i comprendre el mon en
el qualvivim, les seves esperances, les seves aspiracions
i el seu caracter a vegades dramatic” (GS 4,44).

Els signes del temps, doncs, se situen en 1’ analisi de larealitat viscuda com
aesdeveniment que tenen, en virtut del seu context i de la seva perspectiva
humana, una significacié que sobrepassa la seva pura materialitat. En
efecte, a partir de diversos fets que s’esdevenen en els homes i en la
societat, lalectura creient de larealitat és capag de discernir “el germen divi
que existeix en tot home” (GS 3) i que I'obre a I’Evangeli. El seu
discerniment és una tasca eclesial, ja que “el poble de Déu s’esforca per
discernir... quins sén els vertaders signes de la preséncia o de la voluntat
de Déu” (GS 11). Es tracta d’una aplicaci6 immediata, en 1’ambit del
testimoni de la doctrina general del Concili sobre I’Església com a poble
de Déu, i sera en la linia del sensus fidei (LG 12) on s’inscriura el
discerniment dels signes del temps.

Aqui es posa de relleu tota la teologia de la revisié de vida o dels fets
quotidians revisats a la llum de I’Evangeli, que s’ha convertit en un estil




teoldogico-pastoral. Amb raé podem dir que “pel celebre metode en tres
punts (dels métodes d’ AC), veure-jutjar-actuar, no sols s’han vist influits
militants siné consiliaris i, de retop, tedlegs. Aquests darrers tingueren la
sorpresa de descobrir no solament una vida cristiana, fins i tot mistica...
siné també una teologia implicita que, un cop estructurada, resultava
meravellosa (J.P. Torrell).

La consideracié dels signes del temps com a senyals reveladors de la
preséncianova de Déu en el mén que és la Revelaci6 forma part dela tasca
eclesial de descobrir el misteri de Déu en la seva realitzacio historica,
passada, present i futura. En efecte, I”expressio signes del temps adquireix
sentit i abast no sols en la redaccié de 1a GS, siné en el teixit mateix de la
doctrina i del métode, alli on I’Església es defineix en la seva relacié
consubstancial amb el mén i la historia. Es tracta, podriem dir, d’'una
categoria constitucional que decideix les lleis i condicions de
I’evangelitzacié des del moment en qué el cristia se sent compromes en els
esdeveniments, enmig dels anhels, les esperances i angoixes dels homes,
els seus germans creients o0 no” (Chenu). En definitiva, per al creient, tot
esdeveniment huma té una significacié profunda des que JC, "home
perfecte, entra en la historia del mén” (GS 38) tot esdevenint “redemptor
de I’home” (RH 1).

Es tracta, doncs, d’un tema lligat a altres expressions conciliars tals com
praeparatio evangelica o semina Verbi (LG 16) i que vol posar de relleu
la possibilitat d’una trobada profunda entre [’home concret d’avui i
Evangeli.

2. Rerafons teologic de la “Gaudium et Spes”

Enumerem punts clau que al nostre parer constitueixen el rerafons teologic
de la Gaudium et Spes:

a) La qiiestio de la “llei natural”: el cami de la humanitzacio
En nom de quines exigéncies étiques comunes I’Església parla al mon? Es

indubtable que a partir de la Gaudium et Spes aquest argument ha de fer-
se servir diferentment: no es tracta d’una concepcié fixista, siné d’un
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pronunciament de tipus direccional, és a dir, d’un anunci de valors per
tutelar i promoure.

En aquest sentit el magisteri de I’Església ha d’ésser lloc d’encontre
privilegiatd’experiénciesidereflexions comunes enlarecerca de solucions
valides per als nous problemes, en la linia de fidelitat a experiéncies
anteriors i, sobretot, a I’evangeli. Es possible que un greu perill per a la
moralitat i la integritat dels fidels pot portar el magisteri a pronunciar-se
sobre qiiestions, encara que no estiguin suficientment aclarides en tots els
seus aspectes (Humanae Vitae). Recordem que 1’expressi6 “llei natural”
s’entén en un sentit completament diferent que en les ciéncies humanes.
Esen el sentit de cami'd’humanitzacié que se situala paraulade I’Església,
ja que no pot renunciar a ésser experta en humanitat (Pau VI),
respectuosament, lliurement, perd fent una oferta creible i engrescadora.

b) La giiestié del caracter tinic i universal de Jesus

El caracter cristologic, cristoceéntric i cristofinalitzat de la Gaudium et Spes
€s tan clar que la Redemptor Hominis la cita com a font principal.
L’ afirmaci6 de la valoraci6 positiva de les altres religions, la salvaci6 fora
delavisibilitat eclesial, la universalitat de la gracia, la condicié minoritaria
dels creients no poden fer renunciar a la maduresa que és Crist. Recordem
que el Vatica Il va utilitzar una expressio tradicional per a definir larelacié
entre les altres religions i I’economia cristiana amb els tres verbs: sanatur-
elevatur-consummatur (LG 15; AG 9). Posteriorment s’ha repres el tema
enl’Evangelii Nuntiandi en una perspectiva més amplia d’evangelitzacid,
donadalaimportancia de “les llavors del Verb” presents en les religions no
cristianes (EN 53). En la Redemptor Hominis, Joan Pau II fa un pas més
en valorar el dialeg en si com a obra ja de I’Esperit (RH 6).

¢) La giiestié de la naturalesa de I’Església
L’ afirmacié central de la Lumen Gentium 1idelaSacrosanctum Concilium
2 faun nou plantejament. Havia passat un segle des.que el Syllabus (1864)

afirmd que 1’Església era societas perfecta i tenia potestat temporal
indirecta.
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L’ afirmaci6 mistérica-sacramental de I’Església comporta una perspecti-
va que emmarca tota la seva concepcié operant un “descentrament” (Joan
Pau II) sobre si mateixa orientant vers 1’inic centre en Jesucrist. Alhora
aix0 mostra el seu doble valor: intern (sagrament primordial, arrel dels
sagraments); extern (missié i mediaci6 significativa per al mén).

I comporta a la vegada haver de dir clarament que 1’Església com a signe
visible és institucié de la fe (diferent d’ organitzacié). Amb aixo es posa de
relleu que també és tota 1I’Església la que té relacié amb el mén. Es pensa
poc, amés, que Església institucié designa principalment I’ ambit pastoral
i sacramental de la comunitat de fe que anuncia la Bona Noticia i denuncia
el que deshumanitza... Grups politics diferents coincideixen a veure la
instituci6 simplement com un poder per utilitzar, i aix0 va en detriment de
la institucié-sacramental-visible de la fe tal com la volgué el Senyor.

Aquesta institucié necessita una area de visibilitat en la llibertat que
possibiliti la fe en comd, I’evangelitzacid, la catequesi, la celebraci6
sacramental i poder viure i testimoniar-la en llibertat i comunitat com a
signe de I’amor de Déu al mén (J.M. Rovira). D’aqui també la dimensié
institucional implicita en la comuni6 eclesial sense la qual esdevé club
privat o gueto sectari...

Que podem dir després d’aquests 30 anys? Que podem dir després dels deu
primers anys a Espanya, els quals van aconseguir que fos gairebé més
important la Declaracio sobre Llibertat Religiosa que aquests grans
documents? Que podem dir un cop vist aquest bon document del Sinode
extraordinari? Heus aci unes afirmacions finals:

A partir d’una comprensio de I’Església ja no com una altra societat civil,
com una “societat perfecta” tal com visquérem llargament, hem d’entrar
més profundament en la comprensio6 de I’ Església sagrament de comunio,
que celebra, creu i testimonia. Segons el meu modest parer, la relectura
teologico-pastoral de la Gaudium et Spes avui i aqui ens proposa la
segiient imatge:

1) Una Església que és servei, és adir, que ofereix gentilment, gratuitament,
convencudament la salvacié de Jesucrist. Un servei no privat -com una

Sior
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secta o club privat- siné com un “servei public” i no com a “aparell
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ideologic”, “societat perfecta” o altres sucedanis... que té una proposta
“d’humanitzacié” que no li ve d’ella siné de la imatge fascinant de Jesus,
el Crist. De segur que tota la reflexi6 sapiencial i categoria d’home nou de
Sant Pau, tan present en la Gaudium et Spes ienla Redemptor hominis, son

eixos decisius de referéncia.

2) Una Església de la mediacio cultural. Al nostre pafs, la situacid politica
ens porta a privilegiar la mediaci6 politica i aixo era imprescindible. La
decisi6 dels bisbes espanyols d’afavorir el pluralisme politic dels cristians
fou quelcom irrenunciable. Ara bé, segons el meu parer ens cal “recupe-
rar” I’espai intermedi entre I’individu i la macro-politica, que continua
essent important. Els cristians no anem units a les eleccions, i aixo és clar;
ara bé, aixo no pot voler dir que la nostra fe, que la nostra Església tingui
tan sols un ambit privat. Cal dialogar, participar en tot el debat cultural en
sentit ampli (associatiu, civic, social...) i els cristians en aquesta mediacié
cultural no anem desprotegits: tenim una antropologia, una cristologia, una
eclesiologia... La Gaudium et Spes, rellegida ara, ho subratlla, i ens déna
pistes tot parlant de la inculturacié i I’evangelitzacio...

3) Una Església de I’esperanga crucificada. Els nous signes del temps ens
ho recorden, sobretot 1’atur -no present en el temps de la Gaudium et Spes.
Unaesperanga crucificada des deia partir dels crucificats d’aquesta terra:
els pobres, els marginats, el quart mén... Pero és una crucifixio que se sap
cami de Pasqua i que no espera de 1’eficacia purament humana el seu
reeixement. Una esperanga crucificada que no és resignaci6 siné fortalesa,
fidelitat, serenor, pas de mort a vida, espiritualitat pasqual.

4) Una Església, finalment, evangelitzadora en el testimoni. Es tracta
d’una expressi6 que la Gaudium et Spes empra setze vegades (en el Vatica
I surt 133), que Evangeli Nuntiandi privilegiaique el Sinode Extraordinari
acaba de rellancar fortament amb aquestes paraules: “L’Evangelitzacio es
fa per testimonis; testimoni no sols de paraula siné de vida. Cal no oblidar
que testimoni en grec es diu “martir”... L’Evangelitzaci6 dels no-creients
pressuposa I’autoevangelitzaci6 dels batejats...” (EN 2).
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Testimoni sovint obscur tant per part del qui testimonia com del qui el
percep. Sabem, perd, que la validesa que malgrat tot li atribueix la
interpretaci6 cristiana, adhuc quan el testimoni no té correspondéncia en
el qui testimonia, no és comprensible de prop si no es t€ present que aquest
testimoni es realitza a I’interior d’una comunitat, com a testimoni d’una
comunitat que en el seu conjunt realitza el que testimonia. L’Església santa
és, segons la comprensi6 cristiana, el pressuposit que fa possible que el
testimoni de I’Església -fins i tot quan és realitzat indignament- sigui
realment testimoni, és a dir, que realitzi alld que testimonia.

Una Església evangelitzadora en el testimoni és una Església -tots
nosaltres que responem a una triple invitacio: des del testimoni apostolic
fundant al testimoni de vida quotidia, essent pont i mediacié d’ambdds el
testimoni de I’Esperit. Es aix{ com la categoria testimoni pot convertir-se
en la millor traducci6 de la paraula de Pere “donar ra$ de 1’esperanca (1Pe
3,16), ja que aquesta no es redueix a la pura reflexid i a la seva pretesa
diafanitat conceptual, sin que es refereix al testimoni apostolic historic,
assumit pel testimoni constant de vida, animat pel testimoni de I’Esperit.
Es aix{ com donar rad es trasllueix en donar testimoni d’ aquesta preséncia
nova i reveladora de Déu -com a Revelaci6 cristiana i eclesial- que és
“esperanca” i per a la historia de tots els temps.

_14-

I1. L'Església arrelada a la missié
LA MissIO DE L'ESGLESIA, FUNDADA EN LA DE JESUCRIST

La missi6 de Jesis es perllonga en la dels seus propis enviats, els Dotze,
que per aquesta rad se’ls anomena apostols. Han de predicar I’'Evangeli i
curar (Lc 9,1s), que és la missié personal de Jestis. S6n els obrers enviats
pel Mestre a treballar el camp (Mt 9,38; cf Jn 4,38); els servidors enviats
pel Rei per acompanyar els convidats al banquet nupcial del seu Fill (Mt
22,3). Aquests enviats tindran la mateixa sort que Ell: “Qui us escolti,
m’escolta, qui us menysprei em menysprea i al que m’ha enviat” (Jn
13,20). En efecte, la missi6 dels apostols radica de forma estreta en la de
Jests: “Com el Pare m’ha enviat, jo us envio a vosaltres” (20,21). Aquesta
expressi6 aclareix el sentit profund de 1a missi6 final dels Dotze: “Aneu...”.
Per aixd anuncien I’Evangeli (Mc 16,15), fan de deixebles de totes les
nacions (Mt 28,29) i porten fins a la fi del mén el seu testimoni (Hch 1,8).

Per portar a terme aquesta missi6, els apostols fan aquesta feina gracies a
la forca de I’Esperit Sant, ja que “el Paraclit, I’Esperit Sant que el Pare
enviard en el meu nom us ho ensenyara tot” (Jn 14,26; cf. 15,26; 16,7). En
aquest context se situa Pentecosta, com a manifestacio inicial d’aquesta
missi6é de I’Esperit que durard mentre duri I’Església (Hch 1,8).

La missié és, doncs, una feina de tota I’Església en virtut del seu caracter
essencial, és a dir, en tant que comunitat de salvaci6 de Crist, i en virtut del
seu lloc en la historia de la salvacid, situada com esta entre 1’ascensié i la
fi dels temps. D’aqui que la seva catolicitat es converteixi per si mateixa
en una crida irresistible a la missi6.

LA MISSIO DE L'ESGLESIA: DEL VATICA II
A LA Repemproris Missio (1990)

Lamissi6 de I’Església s’ha fet en la historia concreta, pero sens dubte ha
estat a partir del Concili Vatica II quan I’Església ha pres consciéncia més
explicita d'una tal missié. D’aqui la novetat i importancia decisiva de la
constitucié Gaudium et spes per a una comprensié de 1’eclesiologia
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contemporania, unida al decret Ad gentes i als més importants documents
postconciliars sobre aquest punt: la Evangelii nuntiandi (1975) i la
Redemptoris missio (1990).

1) L’exhortacié apostolica Evangelii nuntianti de Pau VI

Aquest document magisterial és potser el que ha tingut més repercussio en
I’Esglésiapostconciliar. En efecte, les seves aportacions més significatives
soén clares: el nou concepte d’evangelitzacid, larelaci6 entre evangelitzacio
i promoci6 o alliberament huma, el tema de 1’Església local /particular, la
unié entre Esperitievangelitzacié... Aixi, laEN presenta una visié integral
de 1’evangelitzacié com a procés global, i seguint la reflexié postconciliar
veu missio i evangelitzacié com a sinOnims.

Vegeuunaafirmaci6 central: “d’aqui que s"ha pogut definirI’evangelitzacio
en termes d’anunci de Crist a aquells que 1’ignoren, de predicacid, de
catequesi, de bateig i d’administracié d’altres sacraments. Cap definicio
parcial i fragmentaria reflecteix la realitat rica, complexa i dinamica que
comporta 1’evangelitzaci, si no és amb el risc d’empobrir-la i fins i tot
mutilar-la. Resulta impossible comprendre-la si no es tracta d’abragar de
cop tots els seus elements essencials” (n.17).

En els nims. 20 de la EN es descriu el doble moment de I’evangelitzacio:
“essencial, i en general el primer, és el testimoni” i “I’anunci clar i
inequivoc del Senyor Jesis”, ja que “la bona nova proclamada pel
testimoni de la vida haura de ser, doncs, proclamada per la paraula de vida.
No hi ha evangelitzaci6 verdadera mentre no s’ anuncii el nom, la doctrina,
lavidailes promeses, el regne, el misteri de Jesiis de Natzaret, Fill de Déu”.

Sobre la missié evangelitzadora en la cruilla de la historia, la EN en el
capitol Il examina detingudament tal qiiestié amb una claredat no supe-
rada per cap document posterior. Aix{, es reconeix que el missatge que
porta ’evangelitzacié afecta tota la vida (n. 29), és un missatge
d’alliberament (n. 30), ja que “entre evangelitzacié i promocié humana
-desenvolupament, alliberament- existeixen efectivament llagos molt forts.
Vincles d’ordre antropoldgic, llagos d’ordre teoldgic i vincles d’ordre
eminentment evangeélic com el de la claredat” (n. 31). L’Església encara

-16-

“refusa la substitucié de I’anunci del regne per la proclamacié
d’alliberaments humans” (n. 34), “associa” alliberament huma i salvacié
en Jesucrist, encara que no ’identifica (cf. n. 35), i “s’esforca per inserir
sempre aquesta lluita cristiana per 1’alliberament en el designi global de
salvacié que ella mateixa anuncia” (n. 38).

2) L’enciclica Redemptoris Missio de Joan Pau II

L’ocasi6 concreta de la publicacié d’aquesta enciclica és el vint-i-cinque
aniversari del decret conciliar Ad gentes. El centre d’aquest document
papal és el rellancament de la “missié ad gentes” (n.3). En efecte,
dificultats externes i internes han debilitat I’impuls missioner de I’Església
cap als no cristians, i per aixo entre les finalitats de 1’enciclica una €s
“treure els dubtes i ambigiiitats sobre la missié ad gentes” (n. 2).

Totel capitol IV de la RM té com a subtitol: “lamissié ad gentes conserva
el seu valor”. De fet, afirmar que tota ’Església és missionera no exclou
I’especificitat de la missi6 ad gentes; d’igual manera que dir que tots els
catolics han de ser missioners no exclou que hi hagi “missioners ad gentes
i de per vida, per vocacié especifica” (n. 32).

Dins la missié inica de I’Església, laRM descriu tres tipologies: la primera
esrefereix ales comunitats cristianes formades solidament i que viuen amb
fervor: en elles es desenvolupa 1’activitat “pastoral”, que és la forma
concreta de realitzar la missi6 de 1’Església; la segona, en paisos d’antiga
cristiandat o en esglésies joves, on s’ha perdut el sentit de la fe i les
exigéncies de I’Evangeli: en aquest cas és necessaria una “nova
evangelitzaci6”; en tercer lloc, “I’activitat propiament missionera” es
dirigeix a pobles i grups humans on Crist i el seu Evangeli no sén coneguts
o on falten comunitats suficientment madures com per poder encarnar la
fe i anunciar-la a d’altres: “aquesta és propiament la missié ad gentes” (n.
33),1té com a peculiaritat que es dirigeix als no cristians, ja que I’Església
“ha estat enviada a tots els pobles” (n. 34).

L’enciclica, amés, subratllala identificaci6 de Jestis amb el regne de Déu,
que “no potestar separat de Jests nideI’Església”, jaque no €s un concepte
subjecte a lliure elaboracid, siné que és una persona que té el rostre i el nom
de Jests de Natzaret (cf. n. 18). A la vegada es recorda la profunda unitat
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entre Jesucristil’Esperit Sant, ja que “tot el que 1’Esperit obra en els homes
ien la historia dels pobles, aixi com en les cultures i religions, t€ un paper
de preparaci6 evangelica, i no pot menys que referir-se a Crist, Verb
encarnat per obra de I’Esperit” (n. 29). Per aixo0, recorda que "quan
s’excloguin mediacions (salvadores) parcials de qualsevol tipus i ordre,
aquestes no obstant adquireixen significati valor inicament perlamediacié
de Cristino poden ser enteses com a paral-leles i complementaries” (n. 5).

En aquesta linia eclesiologica s’entén 1’afirmacié no solament sobre el
deure que té I’Església de fer tot el possible per desenvolupar la seva missié
en el mén, sind també del dret que 1i assisteix, donat per Déu per realitzar
el seu pla (cf. n. 39).

18-

ITI. Conclusié: L'església, emparada la paraula de Déu,
celebra els misteris de Crist per a la salvacié del mén

El sinode extraordinari de bisbes de 1985 sobre el Concili Vatica II va
sintetitzar d’aquesta forma la missi6 de 1’Església tal com és vista per les
quatre constitucions conciliars. Es tracta sens dubte d’una gran sintesi del
que representa ’eix vertebrador de la tasca de 1’Església en el mdn, a partir
de lareflexi6 que vafer sobre el centre d’aquesta missié: el misteri de Crist
i de I’Església. D’aqui ve la importancia de reprendre les fonts de la
renovacid eclesial: la Paraula de Déu i la celebraci litiirgica, per orientar
aixi cap al futur la missié de I’Església en el mén contemporani. A
continuacié enumerem els eixos vertebradors d’aquesta missié segons
aquest sinode a partir d’una relectura dels signes dels temps:

L’eix cristologic. Lateologiade lacreuidel misteri pasqual. El text sinodal
interpreta la teologia de la creu en clau de misteri pasqual ja que és “en
aquesta perspectiva pasqual on s’ afirmalaunitat de creuidelaressurreccio.
No es tracta, doncs, de pessimisme, sind de realisme de 1’esperanga
cristiana”, ja que “I’Església i els cristians no poden “instal lar-se” en el
triduum pasqual: el seu lloc no esta ni davant ni darrere de la creu. El seu
lloc esta en ambdds llocs: mirant d’un lloc a un altre, pero sense instal-lar-
se en cap dels dos” (H. Urs von Balthasar). Aquesta teologia de la creu
resitualateologiadelacreacididel’Encarnacid, els eixos més tradicionals
per parlar de la missi6 en el mén, a vegades vistos de forma massa “lineal”,
i li déna una perspectiva més “dramatica” a imatge del misteri pasqual.

L’eix antropologic. L’ atenci6 al’home, ala seva historia, ala seva cultura,
comporten, segons la formulacié del sinode un constant “aggiornamento”
iunanecessitatde “inculturacié” que tingui present els valors vertaderament
humans, especialment la dignitat de la persona humana, la pau, la llibertat
de les opressions, de la miseéria i de la injusticia. D’aqui la necessitat
d’evangelitzar la cultura mateixa o les mateixes cultures a partir de la Bona
Nova. Per realitzar aquesta articulacid, el text sinodal fa referéncia a la
perspectiva classica de la gracia purificadora (la graqtia sanans de la qual
parlava Sant Agusti) i elevadora (la gratia elevans dels escolastics del

segle XIII), ja que “la salvacié integral només s’obté si aquestes realitats
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humanes s6n purificades i ulteriorment sén elevades a la familiaritat amb
Déu per Jesucrist en I’Esperit Sant” (n. 3).

L’eix dialogal. El dialeg amb les religions no cristianes i els no creients és
un altre dels eixos de la missi6 de 1I’Església avui. Aquest didleg surt, per
una banda, de la conscieéncia que “Déu en la seva Providéncia tampoc no
nega 1’ajut necessari als que, sense culpa, encara no han arribat a conéixer
clarament Déu, per0 s’esforcen amb la seva graciaen viure amb honradesa”
(LG 16). Pero, per un altra banda, “no s’ha d’oposar el dialeg a la missi6.
L’auténtic dialeg tendeix que la persona humana obri i comuniqui la seva
intimitat a 1’interlocutor. Ulteriorment tots els cristians han rebut de Crist
lamissié de fer tothom deixebles del mateix Crist (cf. Mt 28,18). En aquest
sentit, Déu pot utilitzar el dialeg entre els cristians i els no cristians i els no
creients com a cami per comunicar la plenitud de la gracia” (n. 5).

L’eix diaconal. “Després del concili Vatica II, I’Església s’ha fet més
conscient de la seva missié al servei dels pobres, els oprimits i els
marginats. En aquesta opci6 preferencial, que no ha d’entendre’s com
exclusiva, brilla el vertader esperit de 1’Evangeli. Jesucrist va declarar
benaurats als pobres (cf. Mt 5,3; Lc 6,20), i Ell mateix va voler ser pobre
per nosaltres (2 Cor 8,9)” (n. 6). Aquesta formulacié, que prové de la III
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano de Pueblade 1979,
s’ha convertit en paradigmatica i ha estat represa articuladament per Joan
Pau II, especialment en 1’enciclica Sollicitudo rei socialis de 1987 (nn.
42s).

El text sinodal conclou aquest punt amb una afinada formulacié sobre la
relaci6 entre missio salvifica i promoci6 humana. En efecte, “la missi6 de
I’Església no es redueix a un monisme, sigui quina sigui la maneraen que
aquest s’entengui. En aquesta missié certament es déna una distinci6 entre
els aspectes materials i els de gracia, perd, de cap manera, una separacio.
Aquesta dualitat no és dualisme. Les falses i intitils oposicions, com per
exemple entre la missié espiritual i la diaconia a favor del mén, han de ser
apartades i superades” (n. 6). Aquestes observacions finals tenen com a
punt de referéncia de nou I’eix cristologic, ja que el llenguatge utilitzat
recorda clarament el del concili de Calcedonia (451) al parlar de les dues
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naturaleses de Jesucrist, unides en una sola persona “sense confusié ni
separacié” (inconfuse et indivise: DS 301). D’aquesta formal’eix diaconal
possibilita la recuperacié del “primado de Crist sobre el Cosmos” i al
mateix temps situa en el seu lloc més propi I’Església entesa com a
sacrament de la comunié amb Déu i amb els homes per a la seva missié
universal de la salvaci6 del mén i de la historia (cf. LG 1, 9, 48, 59; SC 5,

26; GS 42, 45; AG 1,9).
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