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J ESUS DE NATZARET, LA TRANSCENDENCIA EN LA HISTORIA
Joan Torra Bitlloch

Consideracions prévies'

Quan ens posem a parlar de Jesus, hem de dir de seguida que no
estem pas davant d’un personatge que puguem considerar normal en
el sentit que pugui ser parangonable a altres personatges memorables
de la historia, o fins i tot a altres liders religiosos o fundadors d’allo
que coneixem com a religions. Es evident, també, que no en parlem pas
d’una manera neutra; no podem: ens cal ser honrats i dir-ho amb totes
les lletres. Tampoc no establirem paral-lelismes amb cap altre personat-
ge, cosa que correspondria a una altra mena d’estudi, que seria bo de
fer, pero que no correspon de fer aqui. Senzillament volem mostrar allo
que té de radicalment diferent la figura de Jesus des de la perspectiva
cristiana que situa Jesus en una oOptica totalment original.

Per aixo no costara massa d’entendre que no explicarem només
“una” historia d’algi anomenat Jesus, amb tot el que comporta de da-
des biografiques, socials, historiques..., cosa que propiament tampoc
no és 'objectiu d’ara perque son dades facilment accessibles. Més aviat
sera fonamental per a poder entendre Jests des de la perspectiva que
hem acceptat de fer, explicar la historia que hi ha hagut “sobre” Ell,
com se I’ha entes, qué se n’ha dit. El cristianisme sobretot parla sobre
Jesus, a més d’explicar el que ell va fer; pretén dir qui és Jesus, a més
d’explicar-lo. I aquesta és la fe cristiana, una fe sobre Jesus.

Encara que sembli redundant o una obvietat s’ha de dir -1 no és
balder fer-ho— que el cristianisme €s cristocentric. La figura de Jesus és
posada al centre de la fe cristiana. Per aixo nosaltres no centrarem tant
el nostre esfor¢ en veure qui va ser Jesus, cosa que al llarg dels estudis
s’ha definit com I’estudi del Jesus historic, estudi molt important, sind

1. Anys enrere vaig escriure per a un altre context una reflexio sobre Jesus. Es va publicar
amb el titol, Jesiis. Apunts per a una cristologia, en D. A., Reflexions entorn del fet religios, Vic:
Edicions I’Alber 2007, pp. 63-80. Per a mi, ara, ha estat un exercici molt profitos recuperar la re-
daccio d’aquell text, rellegir-lo, reescriure’l en el que ha fet falta, i fer-lo créixer mantenint allo que
¢és totalment valid i introduint allo que he anat adquirint. I adaptar-lo, és clar!, al context de les
conferéncies en qué ara s’inscriu aquesta reflexio, un context molt suggerent: la transcendéncia.



que posarem I’émfasi a intentar presentar el que s’ha anomenat com e/
Crist de la fe, és a dir, a veure quée han dit els seguidors de Jesus, 'Esglé-
sia, sobre ell, com I’han cregut, com I’han explicat.

A Jesus, el personatge historic, se ’ha anomenat de moltes mane-
res, se li han atribuit molts titols: el Crist, el Messies, el Senyor, el Fill
de Déu, el Fill de 'Home, el Verb, I’Anyell... Segur que cadascun d’ells
vol expressar des d’una perspectiva diversa qui és Jesus; també caldra
aproximar-nos-hi. Respondrem a la pregunta que el mateix Jesus va
formular als seus deixebles a Cesarea de Filip: “Qui diu la gent que és ¢l
Fill de ’home?” (Mt 16,13). Tot aixo €s ’'objecte d’estudi de qualsevol
cristologia.

Pel titol especial que ara tinc al davant, la perspectiva des de la
qual responc a la pregunta que formula Jesus —pregunta sempre com-
promesa— esdevé una mirada existencial: “la transcendéncia en la his-
toria”. Es possible aixo que la transcendéncia entri en la historia? No
¢€s aixd un oximoron, és a dir, una figura retorica en la quan fem coin-
cidir dos conceptes que tenen significats contradictoris? Aixo va molt
bé per a sorprendre, per a donar un caracter inesperat a una idea que
volem transmetre, perd, es pot donar en la realitat? Es possible?

Si la transcendéncia entra en la historia, ja no és transcendéncia,
el més enlla, perque ja és aqui. Si la historia conté la transcendéncia
en el seu interior, ja no ¢és historia, ja no hi ha temps que per definicio
comenga i acaba (I’alfa i ’'omega), perqué la transcendéncia mateixa el
transcendeix i, per tant, el destrueix. Es aixi que “Moisés es va tapar la
cara perque tenia por de mirar Déu” (Ex 3,6). O bé: “El Senyor li di-
gué [a Elies]: “Surt i estigues dret davant meu dalt la muntanya, que hi
passaré jo, el Senyor” [...] Després es va al¢ar el murmuri d’un ventijol
suau. En sentir-lo, Elies es tapa la cara amb el mantell, va sortir de la
cova i es queda dret a ’entrada (1Re 19,11-13).

Ningt no pot veure Déu i continuar vivint. Perque si és aixi ha
entrat ja en la transcendéncia o la transcendéncia ha entrat ja en la his-
toria, 1 aixi, aquesta s’ha acabat. Si fos possible que la transcendéncia
entrés en la historia, quina n’és la frontera, on es troben aquests dos
conceptes antagonics, si és que es poden trobar? Quina paradoxa!
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Sant Pau, el predicador culte, el que prové del mon jueu, perod
posseeix la cultura grega, ho sap afirmar amb contundéncia i precisio:

Els jueus demanen prodigis, i els grecs cerquen saviesa, pero nosaltres
prediquem un Messies crucificat, que és un escandol per als jueus, i per
als pagans, una insensatesa. Pero és poder i saviesa de Déu per a tots els
qui son cridats, tant jueus com pagans. Perqué allo que sembla insensat
en 'obra de Déu €s més savi que la saviesa dels homes, i allo que sembla
feble en I'obra de Déu és més fort que no pas els homes (1Co 1,22-25).

Sant Joan, el deixeble estimat, I’evangelista, ho resumeix amb
molta bellesa, en el proleg del seu evangeli que, com a bon proleg, conté
la tensio dels temes que relatara en el cos de I'obra. Diu:

Al principi existia la Paraula.

La Paraula estava amb Déu

ila Paraula era Déu.

Ella estava amb Déu al principi.

Per ella tot ha vingut a I’existéncia,

i res del que existeix no hi ha vingut sense ella. [...]
Déu envia un home que es deia Joan.
Vingué com a testimoni

a donar testimoni de la llum,

perque per ell tothom cregués.

Ell no era la llum,

venia solament a donar-ne testimoni. [...]
La Paraula s’ha fet carn

1 ha habitat entre nosaltres,

1 hem contemplat la seva gloria,
gloria que té com a Fill unic del Pare,
ple de gracia i de veritat. [...]

A Déu, ningti no I’ha vist mai:

el seu Fill unic, que és Déu

1 esta en el si del Pare,

és qui I’ha revelat (Jn 1,1-3.6-8.14.18).

I encara, amb un altre llenguatge, ho trobem en el proleg de la
primera carta que tenim amb el seu mateix nom:

Us anunciem allo que existia des del principi, allo que hem sentit, que

hem vist amb els nostres ulls, que hem contemplat, que hem tocat amb

les nostres mans. Us parlem de la Paraula de la vida, ja que la vida s’ha
manifestat: nosaltres ’hem vista i en donem testimoni, i us anunciem el



qui és la vida eterna, el qui estava amb el Pare i se’ns ha manifestat. A
vosaltres, doncs, us anunciem alld que hem vist 1 sentit, perque també
vosaltres estigueu en comunié amb nosaltres, que tenim comuni6 amb el
Pare i amb el seu Fill Jesucrist. I escrivim tot aixo perqué la nostra joia
sigui completa (1Jn 1,1-4).

La fe cristiana diu que la transcendéncia ha entrat en la historia 1
ho celebra en el misteri de Nadal; per aixo és un misteri. La fe cristiana
diu que la historia ha entrat en la transcendéncia i ho celebra en el mis-
teri de la Pasqua. En conseqiiéncia, la fe cristiana diu que la historia
que vivim ¢és susceptible de rebre la transcendéncia en el seu interior i
aixo redimensiona la historia, li dona una forma absolutament nova.
La fe cristiana ho celebra en la Pentecosta, moment en que neix I’Es-
glésia: la transcendéncia s’ha de poder trobar en la historia per obra i
gracia de la mateixa transcendéncia; només pot ser aixi. Es I'Esperit de
D¢u sense el qual res no tindria sentit.

Cal fixar-se que quan diem tot aixo estem parlant del que creu
la fe cristiana, és a dir d’aquelles afirmacions que afirmen —valgui la
redundancia— allo que és transcendent en la historia i que, com a tal,
nomes es pot mostrar (historia), perd mai no es pot demostrar (trans-
cendéncia). Es allo de Tomas:

Ells li van dir: “Hem vist el Senyor.” Pero ell els contesta: “Si no li veig a
les mans la marca dels claus, si no fico el dit a la ferida dels claus i no i
poso la ma dins el costat, jo no creuré pas.” Al cap de vuit dies, els dei-
xebles es trobaven altra vegada en aquell mateix lloc, 1 Tomas també hi
era. Estant tancades les portes, Jesus va arribar, es posa al mig i els digué:
“Pau a vosaltres.” Després diu a Tomas: “Porta el dit aqui i mira’m les
mans; porta la ma i posa-me-la dins el costat. No siguis incredul, sigues
creient.” Tomas li va respondre: “Senyor meu i Déu meu!” Jesus 1i diu:
“Perqué m’has vist has cregut? Feligos els qui creuran sense haver vist!”
(Jn 20,25-29).

O la definicio de fe que fa la carta als Hebreus en el llarg capitol 11:

La fe és posseir anticipadament alldo que esperem, €s congixer realitats
que no veiem. Els antics, per la fe, s’han fet mereixedors d’un gran tes-
timoni. [...] Tots aquests, per la fe, es van fer mereixedors d’un gran tes-
timoni, perod no van obtenir la promesa, perque Déu, que ens tenia pre-
vista una sort millor, no volia que arribessin a la plenitud sense nosaltres
(11,1-2.39-40).



Pero no avancem tampoc nosaltres, ara, en el proleg, les conclu-
sions de I’estudi. Més aviat endinsem-nos-hi des de 1'tinic lloc des del
qual ens és possible, és a dir, des de la historia, perqué qualsevol altre
seria només especulacio. Ens volem centrar en Jesus.

Per a fer, doncs, aquest estudi que vol abastar tant el coneixement
de la historia de Jesus com la plasmacié de la fe en ell, disposem en
primer lloc de la font privilegiada que ¢és tot el Nou Testament, que
ja sabem que no pot ser llegit sense la referéncia a tota I’Escriptura.
Aquestes fonts son considerades canoniques, inspirades i gaudeixen del
maxim valor. Es tota la dimensié biblica que ara no podem abordar;
pero ens hi referirem encara més endavant.

Disposem, a més, de tota la documentacio escrita, sobretot la
inicial, que va generar I’Església. Son els textos dels Pares de I’Esglé-
sia i de la tradicio conciliar que defineix per a la fe aquelles coses que
han estat posades en qliestio, més enlla de les dades neotestamenta-
ries que gaudeixen de la maxima autoritat. En general és el que I’Es-
glésia anomena com la tradicio. Escriptura i tradicio son les fonts
per a la revelacio. Ho recorda meravellosament bé la constitucio Dei
Verbum del concili 11 del Vatica sobre el valor i el paper de la tradi-
cid. “La sagrada tradici6 i la Sagrada Escriptura estan estretament
unides i compenetrades. [...] La sagrada tradicié transmet integra-
ment als successors dels apostols la paraula de Déu que fou confiada
als apostols per Crist, el Senyor, i ’Esperit Sant. [...] L’Església no
obté la seva certesa sobre totes les veritats revelades tan sols de la
Sagrada Escriptura. Per aixo cal acollir i venerar I’'una i I’altra, I’Es-
criptura i la tradicid, amb idéntica adhesio i reveréncia” (n. 9). La
Sagrada Escriptura ha de ser “com I’anima de la sagrada teologia”
i “el seu fonament perenne” (n. 24), forma una unitat inseparable
amb la sagrada tradicio, “un unic diposit sagrat de la paraula de
Déu confiat a I’Església, [...] que no pot subsistir independentment”
(n. 10). I sén precisament “els ensenyaments dels sants pares” els
que “testimonien la preséncia viva d’aquesta tradicio, les riqueses
de la qual son infoses a ’actuacio i a la vida de I’Església que creu i
que prega” (n. 8).
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Disposarem encara d’altres fonts externes a aquestes. Sobretot les
més antigues gaudiran de molta importancia per a fer-nos carrec del
valor que tenen les que nosaltres usem i valorem.

D’alguna manera, doncs, per a poder con¢ixer qui és Jesus, ens cal
congixer bé qui son els cristians, 1 sobretot qui van ser els primers cris-
tians, aquells que ens han transmes inicialment tot alld que coneixem
de Jesus. La fe cristiana és apostolica.

La darrera consideracio previa que cal fer €s que en el nostre con-
text han sortit publicades obres d’enorme importancia i d’amplia difu-
sio a les quals ens remetem perque son font d’aquest escrit 1 per a poder
ampliar-ne 'estudi des de les dues perspectives que també nosaltres
hem diferenciat. Volem citar aquestes dues: Armand Puig i Tarrech,
Jesus. Un perfil biografic, Barcelona, 2004 1 Josep M. Rovira Belloso,
Qui és Jesus de Natzaret, Barcelona, 2005.

De la historia a la Pasqua

No és pas dificil fer una biografia de Jesus. En tenim moltes dades,
1 han estat exhaustivament estudiades. Obres com la d’Armand Puig
que hem esmentat ens les proporcionen. No cal pas ara repetir-les, pero
si que volem recordar que és fonamental per a la comprensié de la seva
historia situar-nos bé en el context historic, geografic, sociologic...,
pero sobretot en el religios. Coneixer bé el que nosaltres anomenem
Antic Testament ens permet entendre des d’on parlava Jesus 1 des de
quines categories I’escoltaven els seus oients. No ho podem oblidar.

Retinguem el naixement a Betlem, el creixement a Natzaret, la
primera predicacié a Galilea, el seu cami cap a Jerusalem, on es pro-
duira la seva mort en creu. Quedem-nos amb la predicacié sobre el
regne de Déu, feta en gran mesura de paraboles i d’ensenyaments, per
recercar el contingut del seu missatge. Afegim-hi els miracles, signes de
la presencia del regne de Déu en la vida dels homes. Comprenguem la
novetat radical de la seva manera de fer: no és rabi que formi escola,
té un missatge universal que s’adrega al cor de qualsevol persona, sigui
qui sigui, acull tothom sense cap discriminacid, no escriu res, siné que
només parla, amb paraules i amb signes, pero no és només un profeta
com els profetes que hi havia hagut en la historia; tampoc no és un fi-
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10sof, ni un revolucionari social. Llegim bé els relats de la seva passio i
diferenciem els motius que el porten a la mort com tants profetes de la
historia abans d’ell i després d’ell...

El que constitueix el fet diferencial de Jesus no esta pas en res de
tot aixo, sind en quelcom que se situa després de tot aixo: la Resurrec-
ci6. “Realment el Senyor ha ressuscitat i s’ha aparegut a Simo6!” (Lc
24,34). Aquesta ¢és la primera professio de fe cristiana de la historia
formulada el vespre del dia de Pasqua. El que és diferencial de Jesus,
no se situa tant en la seva historia sind en aquest esdeveniment unic de
la historia, que, com a tal, el col-loca més enlla de la historia —la trans-
cendeix— 1 dona sentit nou a tota la historia, la seva i la de la humanitat
sencera. Per primera vegada s’afirma que la mort no ha tingut la darre-
ra paraula de la vida d’una persona, la de Jesus, sin6 que la seva tomba
¢s buida: “No és aqui: ha ressuscitat” (Lc 24,6). Encara més; “a aquest
Jesus, doncs, Déu I’ha ressuscitat; tots nosaltres en som testimonis™ (Ac
2,32), perque primer de tot és Déu qui li ho ha fet, no és pas una accio
que hagi fet ell mateix, perd, a més, alguns son els “testimonis” i, per
tant apostols, d’aquesta resurreccio. Ells I’han vist ressuscitat.

Al final es dona la gran paradoxa que els fets més importants de
la vida de Jesus no es troben en allo que ell fa com a subjecte actiu,
sin6 que es troben en allo del qual n’és subjecte passiu, allo que li fan,
allo que els homes i Déu li fan: el seu naixement, la seva mort en creu,
la seva sepultura i la seva resurreccié seguida de la glorificacié en I’as-
censio al cel.

L’esdeveniment de la resurreccié de Jesus canvia radicalment la
manera d’entendre tota la vida i la predicacio de Jesus. Els deixebles
ara la veuen amb una Ilum nova: és la predicacioé d’aquell que ha estat
ressuscitat! Perd sobretot canvia de soca-rel la manera d’entendre la
vida de la persona humana, la manera de comprendre’s, perqué ara
queda al descobert el sentit ple de ser persona humana. Tots aquells
interrogants profunds que qualsevol persona porta en el seu cor pel
sol fet de ser persona humana (I’origen, el desti, el sentit de I’avui),
ara troben resposta en la resurreccio de Jesus (pero cal dir que perque
trobin resposta aquests interrogants han d’haver estat formulats tema-
ticament per la persona). Es el transcendent que s’ha fet present.
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El més important de Jesus ¢€s la seva Pasqua, 1 aquesta és el “pas”
de la mort a la Vida per I'accido amorosa de Déu en ell. Per a ser més
precisos, cal dir que, més enlla del pas de vida a Mort de qualsevol
persona, el “pas” pasqual de Jesus és un pas de la vida (en minuscula),
per mitja de la mort (ara en minuscula perqué ja no és el terme darrer),
a la Vida (en majuscula). La Vida ha triomfat i esdevé eterna en el cel.
Allo que Déu havia volgut des de la creacié del mon ara s’ha acomplert
plenament en Jesus.

Fer aquesta afirmacio de fe en la resurreccio de Jesus, dir-ho, creu-
re-ho d’ell, porta inexorablement a dir-ho per a la persona humana,
a creure-ho per a un mateix i per als altres. La fe canvia la vida; la
fe respon a la vida. Si la fe no té aquesta implicacio vital, no és fe, és
una afirmacio racional buida que no arriba a I’experiéncia. Quan es fa
I’afirmacio de fe pasqual, la vida canvia i ha de passar a ser una vida
nova i diferent, una vida com la de Jesus.

Ja hem dit que la resurreccid de Jesus és obra de Déu, de I’Esperit
de Déu. Aquesta obra esta al servei de I’home. Aixo fa que des d’aques-
ta fe pasqual quedi il-luminada de manera nova tota la vida de Jesus;
ara es descobreix que tot el que havia dit i fet, que tots els esdeveni-
ments de la seva vida estaven plens d’aquesta manera nova i diferent de
ser: era aixi, vivia aixi, ja ressuscitat! Es el Fill de Déu, havia dit Pere
(cf. Mt 16,16).

Aleshores I’afirmacié de fe en la resurreccid de Jesus no és de cap
manera una afirmacioé com la dels mites classics que no tenen historia.
Jesus és I’encarnacio de Déu —el transcendent— en la historia humana,
el Fill de Déu, per mostrar qué és la persona humana. I aquesta afirma-
ci6 ha d’afectar qualsevol persona humana —la historia—. Només Déu,
I’Esperit de Déu, pot fer que també ara el creient pugui viure aquesta
vida nova que havia vist en Jesus. La Pasqua de Jesus s’ha de comple-
mentar necessariament amb la donacié de I’Esperit Sant; és la plenitud
de la Pasqua, és el lligam estret, intrinsec entre la Pasqua de Jesus i la
nostra Pasqua. La comunitat ha de rebre ’Esperit Sant, aixi el creient
també pot fer el “pas”: “nosaltres sabem que hem passat de la mort a
la vida, perque estimem els germans” (1Jn 3,14).
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Pero, fet aquest marc pasqual, resseguim encara les dades que tot
aixo ens proporciona sobre Jesus.

De la Pasqua a Jesus. Les fonts

Queda clar. L’afirmacié de la fe de Pasqua fa tornar a mirar i
a recordar tota la vida historica de Jesis amb una mirada nova. Tot
pren un nou sentit, una nova llum. D’alguna manera, doncs, hem de
dir que els evangelis, que ens transmeten la vida i el missatge de Jesus,
propiament han estat escrits al revés, en ordre invers, és a dir, s’escriuen
perque expliquen qui era aquell que va ressuscitar. El cas paradigmatic
¢s el de I'evangeli de Marc que des del comengament, després d’haver
posat ’encapgalament, el titol, que dona origen al génere literari evan-
gelic, “comenga I’evangeli de Jesus, el Messies, Fill de Déu” (Mc 1,1),
manté el “secret” de la personalitat de Jesus fins al moment en que €s
plenament desvelat en la mort en creu i formulat per boca del centurié:
“Es veritat: aquest home era Fill de Déu” (Mc 15,39).

Tot el que expliquen els evangelis és “pasqual” i al mateix temps
¢s la “historia” de Jesus. No pretenen explicar només una historia, sind
que volen explicar “la” historia que porta a la Pasqua, I'inica historia
que val la pena de ser coneguda i viscuda.

Els evangelis esdevenen el testimoniatge sobre aquesta preuada
historia pasqual, perque son al mateix temps la historia pasqual de
les comunitats per a les quals s’escriuen. Per aixo es reconeixen com a
obres de ’Esperit. I ens permeten con¢ixer molt d’aquestes comunitats,
de la seva vida, de les seves problematiques..., tot presentant-nos Jesus.

Tot i que no correspon pas presentar-ho ara, cal deixar constancia
dels sistemes de memoria que tenien en aquells moments, de les fidels
transmissions que feien en el que coneixem com tradicié oral, de les
fonts primaries que van escriure i van utilitzar (“Q”), i de com tot aixo
va quedar plasmat en els quatre evangelis que expliquen "inic evangeli
de Jesus. Ens referirem més endavant a les altres fonts que queden al
marge d’aquest llegat.

Tot aixo és obra de ’Església. I ja hem vist com I’Església no pot
pas ser concebuda sense la preséncia i I’accio de I’Esperit de Déu, que
n’és el garant. Ampliem-ho.
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L’Esperit i ’Església. El cos de Crist

La Pasqua de Jesus “fa fer” el pas pasqual a persones concre-
tes. Aquest pas només el pot “fer fer” I’Esperit de Déu. No pot pas
ser obra de l'esfor¢ de la persona humana. Aquesta reflexio om-
ple moltes de les pagines paulines del Nou Testament. Per a Pau, la
“salvacio”, és a dir, el pas a aquesta vida nova, no pot ser obra del
compliment de la llei, perque si fos aixi no “hauria calgut” que Déu
es fes home, el que ens salvaria seria la llei i aquesta s’havia mostrat
precisament ineficag. “;No calia que el Messies patis tot aixo abans
d’entrar a la seva gloria?” (Lc 24,26), repeteix insistentment ’evangeli
de Lluc. Pau es mostra categoric, i la citacié és molt important: “Ja
no soc jo qui visc; és Crist qui viu en mi. La meva vida terrenal, la
visc gracies a la fe en el Fill de Déu, que em va estimar i es va entre-
gar ell mateix per mi. No vull fer inutil la gracia de Déu, ja que, si
algt pogués ser just per obra de la Llei, Crist hauria mort per no res”
(Ga 2,20-21).

S’estableix un lligam tan intim, tan estret, entre el Crist, la seva
Pasqua, obra de I’Esperit, i I’'Església, els creients a qui ’Esperit ha fet
passar a la vida nova de ressuscitats, que es fa quasi indestriable. L’Es-
glésia és el cos de Crist, formulara Pau, i Crist n’és el cap.

El creient no és només aquell que escolta qui era Jesus, és a dir,
I’oient de la Paraula, sin6 que és aquell que ha rebut i rep incessantment
el mateix Esperit de Jesus per a poder viure tal com Ell visqué, amb una
vida ja ressuscitada. Es la transcendéncia que continua fent-se present
en la historia. Es el paper dels sagraments que cal desenvolupar. Ara,
pero, és important per a deixar ben assentat que el que uneix els cre-
ients és I’Esperit que porta a confessar la mateixa fe pasqual. Aquesta
¢és la fe de ’Església. I la seva rad de ser és I'anunci, la proclamacié de
la bona nova de Jesus, continuada en la comunitat eclesial. L’Església
predica el que va predicar Jesus, pero sobretot predica la resurreccio
de Jesus.

No és estrany que I’Església s’hagi de preguntar ininterrompuda-
ment sobre qui és aquest Jesus en qui creu, que dona sentit a la vida
humana i que és la seva rao de ser. [ no és estrany que ho formuli. Nos-
altres ho coneixem com les férmules de fe o, amb un altre llenguatge,
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el dogma. La gran sintesi n’és el credo, que sempre és baptismal. Hi
entrarem més endavant.

L’Església guarda el record de Jesus i la seva presencia. Ho pot fer
gracies a I’Esperit. L’evangeli de Joan ho conta en boca de Jesus: “Us
he dit tot aixo mentre he estat amb vosaltres, pero el Defensor, I’Esperit
Sant que el Pare enviara en nom meu, us fara recordar tot el que jo us
he dit, i us ho fara entendre” (Jn 14,25-26).

Per arribar a Jesus ens cal aquesta mediacié eclesial, que és me-
diacio de ’Esperit. Ens cal conéixer les mediacions d’abans, és a dir,
dels textos evangelics que considerem inspirats per I’Esperit; ens cal
congeixer les mediacions de la historia que ens arriben en la formulacio
del dogma, i ens caldra con¢ixer també les mediacions d’avui, és a dir,
les nostres preguntes, la manera com les formulem, com afecten la radi-
calitat del cor de la persona humana. Es I’Església la que eternament es
pregunta per Jesus, per la seva identitat, i la que sempre va il-luminant
des d’ell la vida humana perqué el record de Jesus esdevé resposta avui
1 afecta la vida. Si no fos aixi, seria un exercici arqueologic i prou.

El primer epileg de I’evangeli de Joan ho resumeix molt bé: “Jests
va fer en preséncia dels seus deixebles molts altres senyals prodigiosos
que no es troben escrits en aquest llibre. Els que hi ha aqui han estat
escrits perque cregueu que Jesus €s el Messies, el Fill de Déu, i, creient,
tingueu vida en el seu nom” (Jn 20,30-31). Ja no importa tant la histo-
ria concreta de Jesus (tot i que importa molt!), sind que el que compta
¢és que en la historia concreta s’ha revelat aquell que ha estat ressuscitat
1 que obre un nou cami per a la persona humana que canvia la historia.

La pregunta de Jesus continua ressonant: “Qui diu la gent que és
el Fill de 'home?” (Mt 16,13), pero ara s’eixampla: “I vosaltres, qui
dieu que soc?” (Mt 16,15). Abans d’entrar-hi encara val la pena fer un
repas (ara si!) per ’ensenyament i la vida concreta de Jesus mateix.

El missatge de Jesiis: Déu és Pare

Si hi ha quelcom que queda ben clar del que hem dit fins ara, és
la uni6 intrinseca que s’estableix en I’evangeli entre el que es diu sobre
Déu i el que es diu de la persona humana. El que es diu de Déu afecta
sempre la persona humana que ha estat creada “a la seva imatge i sem-
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blanca” (cf. Gn 1,26-27). Jesus mateix “és la imatge del Déu invisible,
engendrat abans de tota la creacid” (Col, 1,15). En Jests, Déu i ’home
s’han unit. El cel i la terra s’han trobat. La transcendéncia s’ha fet pre-
sent en la historia. Després de I’evangeli, ja no podem parlar separada-
ment de Déu i de I’home.

El llenguatge evangelic en boca de Jesus parlara indistintament
del regne de Déu i dira que aquest és el regne de ’home, perqué alla on
Déu regna perque se’l reconeix com a tal, la persona humana pot ser
aquella que havia estat creada i somniada per Déu des de tota I’eter-
nitat. L’home s’haura alliberat Ilavors de la seva gran, i potser Unica,
temptacio: la de voler ser Déu. En correspondeéncia, ’evangeli parlara
de Jesus com el Fill de ’home per arribar a confessar-lo com a Fill de
Déu.

Essent aixi s’entendra ben bé que el missatge central de tota la
predicacié de Jesus es pugui resumir dient que “Déu és Pare”. Aquesta
és la gran novetat, el que la humanitat no sabia, ni havia intuit mai, ni
havia expressat mai. Jests ho pot revelar perqué “ningu no coneix el
Fill, fora del Pare, i ningi no coneix el Pare, fora del Fill i d’aquells a
qui el Fill el vol revelar” (Mt 11,27). Jestis manté, doncs, aquesta rela-
cio especial amb el Pare: Ell és el Fill. Al final aquest sera el darrer mo-
tiu per a la seva condemna: “Nosaltres tenim una Llei, i segons aquesta
Llei ha de morir, perqué s’ha volgut fer Fill de Déu” (Jn 19,7).

Afirmar que Déu és Pare comporta immediatament I’afirmacio
segiient en el sentit que tots som fills seus i, per tant, tots som germans.
I aquesta afirmacié té conseqiiéncies d’abast inimaginable per a la
comprensié de la vida i del mon. En primer lloc perquée aquesta relacio
de germanor no deriva només de la voluntat d’aquells que ho desitgen
(tal com de vegades podem entendre el concepte germandat), siné que
¢és quelcom essencial a la vida i antecedent a la propia vida. Jesus ho
formula dient: “No m’heu escollit vosaltres a mi; soc jo qui us he esco-
1lit a vosaltres i us he confiat la missio d’anar pertot arreu i donar fruit,
i un fruit que duri per sempre” (Jn 15,16). El fruit és la vida de germans.
Ho som, encara que no vulguem, i ho som sobretot amb els qui “no
voldriem”! Heus aqui la preferéncia pels pobres, pels marginats, per
tots aquells a qui la vida, la societat, la historia deixa al marge: aquests
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son els estimats de Déu i ho haurien de ser dels germans. El missatge de
Jesus, potser per primera vegada a la historia, és absolutament univer-
sal, perfectament “catolic”.

Es indubtable que la millor explicacié d’aquesta nova situacio la
tenim en la parabola anomenada del fill prodig (Lc 15,11-32), pega ma-
gistral, Unica en la historia. El servent de la casa ha copsat la profundi-
tat de I’ésser del Pare quan li diu al fill gran: “El teu germa ha tornat.
El teu pare I’ha retrobat en bona salut i ha fet matar el vedell gras” (Lc
15,26). La relacio amb el germa esdevé una relacio basada en un amor
com el del Pare, amb un perdé com el d’Ell. Dir germa a I’altre ¢és fer-lo
ser, possibilitar-li ’existéncia.

Tampoc no és estrany que sigui essencial en la predicacié de Jesus
la pregaria, i en especial una pregaria ben diferenciada de qualsevol
altra 1 ben distintiva del seu missatge fins al punt que el resumeix i el
condensa: el parenostre (cf. Mt 6,9-15; Lc 11,2-4). El que es diu de Déu
(primera part) es correspon al que s’ha de dir de la persona humana i
del mon (segona part); el resum és I’afirmacio inicial: Pare nostre.

La predicaci6 de Jests ha comengat amb una crida a la conversio,
seguint el solc de Joan el Baptista. Jesus demana la reorientacié de la
vida vers el regne de Déu que ja €s aqui. I per a explicar-lo fara servir
un genere literari original: les paraboles. Per a comprendre-les sempre
cal fer el pas del que s’hi diu al qué vol dir allo que s’hi diu. S6n peces
uniques, genials en la historia.

El resultat d’aquest missatge ha de ser el d’'una vida humana vis-
cuda en 'amor. D’aixo Jesus també en fa ensenyaments, instruccions
a I'estil d’un mestre. Es el pas de la llei d’abans a la nova llei centrada
en 'amor. La culminacié és Ell mateix: “Aquest és el meu manament:
que us estimeu els uns als altres tal com jo us he estimat” (Jn 15,12).
Tal com Ell, és a dir, tal com Déu estima, i Déu és amor (cf. 1Jn 4,8).
Convida a, “mana” d’estimar com D¢éu, cosa que deu voler dir arribar
a sentir-se fins i tot “pare” dels germans, tal com Déu és Pare de tots els
homes. I Ell, Jesus, n’és el referent tnic.

Aquesta nova llei, aquesta nova manera d’entendre la vida té un
altre resum extraordinari en el que es coneix com el serm¢é de la mun-
tanya (Mt 5-7) i en especial en les benaurances (Mt 5,1-12). Els pobres,



els qui ploren, els humils, els qui passen fam, els nets de cor, els com-
passius, els qui posen pau i treballen per la justicia..., d’ells és el regne
de Déu. S’acaben d’invertir tots els valors a que la vida dels homes
estava acostumada, llavors i sempre.

Amb tot aixo acaba de néixer una nova comunitat, I’Església de
Jesus, que més enlla dels sumaris que ens presenta Lluc en els Fets dels
Apostols (Ac 2,42-47; 4,32-35), en Mateu esta descrita amb dues carac-
teristiques essencials: la comunitat és un lloc de perdo (Mt 18,15-35) 1
és un lloc de servei fins al punt que “entre vosaltres no ha de ser pas
aixi: qui vulgui ser important enmig vostre, que es faci el vostre servi-
dor, i qui vulgui ser el primer, que es faci el vostre esclau; com el Fill de
I’home, que no ha vingut a ser servit, sin6 a servir i a donar la seva vida
com a rescat per tothom” (Mt 20,26-28).

Els miracles, signes de la vida nova del Regne

Amb tot, la predicacio de Jesus no esta feta només de paraules,
sind que esta feta també de fets miraculosos que son signe d’allo que
predica, de la preséncia del regne de Déu. Alla on Déu hi és, el mal que
tenalla ’'home no hi té cabuda. Si amb les paraboles calia necessaria-
ment cercar que volia dir Jesus, amb els miracles ens passa quelcom
semblant: no ens podem quedar encallats en el signe, sind que ens cal
anar a descobrir el que el signe significa. Aixo fa que moltes preguntes
que avui ens formulem des de la nostra mentalitat racional moderna,
estiguin fora de lloc des de la perspectiva evangélica; no fos cas que ens
encalléssim en les nostres preguntes i no descobrissim les que els relats
de miracles responen. Aixi, la clau darrera per entendre els miracles de
Jesus es troba en el gran miracle que ha tingut Jesis mateix per prota-
gonista passiu: la seva resurreccio. La clau de comprensié dels miracles
¢és la seva Pasqua que és la Pasqua a la qual esta cridada qualsevol
persona per tal de fer el pas a una vida nova, on el mal ja no hi sigui
present.

Parlant amb propietat, no es pot considerar Jesus un miracler a
I’estil d’altres relats de personatges antics. Jesus no fa cap miracle a
benefici propi, fins i tot ho refusa com una temptacio (cf. Mt 27,40); no
fa cap miracle de lluiment, com una mostra d’ostentacié de poder. En



tots es reclama la fe, és a dir, el pas pasqual que porta a creure que és
possible aquesta vida nova i que aquesta ¢€s la voluntat de Déu. Gaire-
bé sempre hi trobem el pas de conversié d’aquell o d’aquells que han
estat protagonistes en I’escena del miracle. I gairebé sempre demanen
un compromis personal en la construccié del regne del qual el miracle
¢s signe. El miracle no deixa indiferent.

Trobarem miracles sobre elements naturals, trobarem guaricions
que mai no seran indiscriminades, trobarem resurreccions, cosa que
diem amb un mot que no és pas ’apropiat perque en realitat aquells
que van ser ressuscitats van tornar a morir, mentre que la resurreccio
de Jesus és per a no morir més; ja es veu que aquests miracles son signe
del desti de resurreccio per a la persona humana. I en trobarem fins
1 tot que estan intimament lligats a la historia de la salvaciéo que ha
precedit Jesus; per tant només so6n comprensibles des d’aquesta his-
toria veterotestamentaria. No cal pas entretenir-nos a detallar-ne cap
d’aquests miracles. Son prou comprensibles en els relats evangglics.

La mort de Jesus i els relats de resurreccio

Per a comprendre com cal la figura de Jests cal remetre’s necessa-
riament als relats de la passido que trobem en cadascun dels evangelis.
Probablement els relats més antics de tots els textos. Cal fer-ho perque
el mateix Jesus al llarg de la seva vida havia anunciat reiteradament
I’esdeveniment de la seva mort; no seria una mort qualsevol: 1i dona-
rien mort. “;No calia que el Messies patis tot aixo abans d’entrar a la
seva gloria?” (Lc 24,26), repetira insistentment 1’evangeli de Lluc. Jesus
mor a mans dels homes, com els ha passat a tants profetes abans i des-
prés d’ell. D’alguna manera hem vist com la seva predicacio havia de
portar-lo a la mort. Ja hem vist també com aquesta mort és acceptada
lliurement i no cau pas en la temptacio de posar el seu “poder” al servei
de la seva salvacid. Més aviat la seva vida és posada voluntariament
a les mans del Pare del cel: els textos ho testimonien repetidament. |
després de la mort en creu, victima dels judicis jueu i roma pels quals
ha passat, el seu cos és posat, amortallat, en un sepulcre segellat. Tots
els anuncis que sobretot el profeta Isaies havia fet sobre el Servent de
Jahve, es veuen acomplerts en la mort del just innocent.
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Quin valor té la mort de Jesus? La primera resposta la donen els
deixebles d’Emaus quan ho expliquen al caminant que se’ls ha ajuntat
pel cami: “El cas de Jesus de Natzaret, un profeta poderds en obres i
en paraules davant de Déu i de tot el poble: els nostres grans sacerdots
1 els altres dirigents el van entregar perqueé el condemnessin a mort, i el
van crucificar. Nosaltres esperavem que ell seria el qui hauria alliberat
Israel. Pero ara ja som al tercer dia des que han passat aquestes coses!”
(Lc 24,19-21). I es queden en aquesta afirmacio. A Jesus li ha passat
el mateix que s’ha esdevingut sempre en la historia humana, i el mal
novament sembla que ha vengut. Jesus ha estat sepultat.

Pero els textos de la passié acaben amb una série de relats que ens
expliquen com I’albada del diumenge la tomba de Jests ha estat tro-
bada buida. I comencen els relats de les aparicions del Jesus ressuscitat
als seus: “Per qué busqueu entre els morts aquell qui viu? No és aqui:
ha ressuscitat” (Lc 24,5-6).

Els textos evangelics acaben amb I’anunci de la Pasqua d’aquell
que havia mort a la creu. I des d’aquest anunci de resurreccio i de vida,
¢s des d’on els primers cristians varen poder llegir i interpretar la mort
en creu de Jesus. Ha mort, no només victima del pecat dels homes,
sind que en ressuscitar ha mort el pecat dels homes que havien volgut
matar-lo. D’aqui la frase paulina: “Ell, per voluntat de Déu, el nostre
Pare, es va entregar per causa dels nostres pecats 1 aixi ens allibera del
poder maligne d’aquest mon” (Ga 1,4). La creu és la maxima expressio
del perdo. Aixi es desfa el cercle infernal del mal i la mort.

No cal pas tornar a insistir sobre el valor de la resurreccio. Ja ho
hem sobradament. Encara val la pena, pero, afegir-hi quelcom de molt
important. Les aparicions de Jesus ressuscitat als seus deixebles, que
susciten les primeres formulacions de la fe, comporten al mateix temps
la donacié de la missio. Es a dir, aquell regne de Déu predicat i viscut
per Jests, pel qual va morir i en prova del qual va ser ressuscitat, ara
ha de ser viscut per aquells que creuen en Ell. Cada creient ha de morir
amb Jesus per ressuscitar amb ell a la vida nova. Els textos paulins es-
tan plens de la reflexié sobre aquesta missio que el Jesus ressuscitat ha
donat i que es perpetua per mitja del baptisme. “Jesus s’acosta i els va
dir: He rebut plena autoritat al cel i a la terra. Aneu, doncs, a tots els
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pobles i feu-los deixebles meus, batejant-los en el nom del Pare i del Fill
i de I’Esperit Sant i ensenyant-los a guardar tot allo que us he manat.
Jo soc amb vosaltres dia rere dia fins a la fi del mén” (Mt 28,18-20). Es
la donaci6 de I’Esperit Sant als deixebles (Ac 2,1-13). Es el naixement
definitiu de I’Església.

I encara hi ha quelcom més absolutament essencial: 1’eucaristia.
Els deixebles que anaven cami d’Emats reconeixen Jesus en aquell ca-
minant en el moment de partir el pa: “Quan s’hagué posat amb ells a
taula, prengué el pa, digué la benediccid, el parti i els el donava” (Lc
24,30). El signe que havia fet Jesus en el sopar pasqual abans de la seva
mort en creu, esdevé el signe nou de la seva presencia ressuscitada amb
els deixebles. L’eucaristia sera la que edificara ’Església. Es la Pasqua
present continuament “perqué cada vegada que mengeu aquest pa i be-
veu aquesta copa anuncieu la mort del Senyor fins que ell vingui” (1Co
11,26). Parlar de I’Església és tamb¢ parlar dels sagraments.

L’Església esdevé la proclamadora de la Pasqua de Jesus i dona-
dora, per obra de ’Esperit, d’aquesta vida nova per al creient. Acaba
de néixer quelcom totalment nou. ;Una nova religio?

La formulacio de la fe cristologica

El repte que té al davant la primera Església (de fet, és el repte de
sempre, la seva rad de ser) és intentar explicar la resurreccio de Jesus en
la qual creu, i fer-ho amb totes les seves conseqiiéncies. Aquesta vida
nova és transmesa i viscuda en els sagraments, sobretot el baptisme 1
I’eucaristia. Jesus és el centre de la fe cristiana. Ell és afirmat i1 cregut
com el Messies esperat, Salvador i Senyor de la historia; és I’ Anyell que
ha estat immolat culminant tots el sacrificis de la llei antiga. Es el Verb
de Déu, la Paraula de Déu, cantara el proleg de I’evangeli de Joan, com
veiem al principi: “Al principi existia el qui és la Paraula. La Paraula
estava amb Déu i la Paraula era Déu. Ell estava amb Déu al principi.
Per ell tot ha vingut a I’existéncia, i res no hi ha vingut sense ell. En
ell hi havia la vida, i la vida era la llum dels homes” (Jn 1,1-4). Des de
sempre Jesus €s el Fill de Déu. Aquest és el misteri de ’encarnacio.

Més enlla de les dades contingudes en els textos del Nou Testa-
ment, que esdevenen inqiiestionables i punt de partida en endavant, ha
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comengat la llarga reflexio sobre la identitat de Jesus: qui és? Jesus és el
Fill de Déu i és el Fill de ’home; Jesus és Déu i és home. En dir-ho, la
reflexio s’estén sobre la nova manera d’entendre ’home 1 la seva vida, 1
sobre la nova manera d’entendre Déu. De mica en mica I’Església anira
comprenent alld que Jests ha estat revelant sobre Déu. Es Pare i Fill i
Esperit Sant. Tot reflexionant sobre Jestus comengara la llarga reflexio
sobre el misteri de Déu en la Trinitat.

La plasmacié de tot aquest procés es fa sobretot a partir de les
formules de fe que susen per al baptisme; en aquell moment cal dir en
nom de qui es produeix el bany baptismal. Aixi els creients estan units
per un mateix baptisme i per una mateixa fe, “procurant de conservar
la unitat de I’Esperit amb el lligam de la pau. Un sol cos i un sol Espe-
rit, com ¢és també una de sola ’esperanga que us dona la vocacié que
heu rebut. Un sol Senyor, una sola fe, un sol baptisme, un sol Déu i
Pare de tots, que esta per damunt de tots, actua en tots i és present en
tots” (Ef 4,3-6). La “lex orandi”, és a dir, la pregaria i la celebracio, va
esdevenint “lex credendi”, allo que ’Església creu i viceversa.

Els problemes comencen a originar-se quan es desequilibra la for-
mula de fe que confessa Jestis com a Déu 1 home, perque qualsevol dese-
quilibri comporta conseqiiéncies irremeiables per a la manera d’enten-
dre Déu, 1 per a la manera de viure la vida humana. Davant d’aquestes
conseqliencies, les comunitats hauran d’anar definint formules de fe
que expressin correctament i equilibrada el dogma cristologic, el que
creiem catolicament sobre Jesus. Les cartes de sant Joan ens mostren
els perills dels desequilibris i la necessitat de la definiciéo dogmatica uni-
versal. Aquesta historia de la reflexio sobre Jesus omple les primeres
pagines de la historia teologica de 1’Església. Pel cami del que es des-
cobreix com a no correcte (heterodoxia, que pot esdevenir heretgia en
funcié de actitud dels qui ho defensen) es va obrint cami la formula-
cio6 del credo (ortodoxia) com a formula que és baptismal i en la qual
s’hi ha de recon¢ixer I’assemblea reunida, i les diverses esglésies locals
que a hores d’ara encara tenen dificultats a causa de la persecucio per
a poder aplegar-se juntes en la reflexié. Es el naixement necessari del
dogma cristologic. Jests és Déu i home a la vegada. L’Església se sent
assistida per la preseéncia i I’accié de ’Esperit en aquest discerniment
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dogmatic. I aixi neix la tradici6 en I’Església, com a adquisicions per a la
fe del creient. També en el nostre ambit hi ha una obra breu pero entene-
dora que introdueix i resumeix bé tot aquest tema: JOAN BUSQUETS,
Les heretgies en I'Església antiga (ss. 1-vi), Barcelona, 1998.

El llibre dels Fets dels Apostols ens conta com, quan sorgeix el
primer problema d’ordre doctrinal i practic en I’Església naixent, “els
apostols i els qui presideixen la comunitat de Jerusalem, germans vos-
tres” (Ac 15,23), es reuneixen a Jerusalem per a discernir la qiiestio.
Es el que es coneix com el concili de Jerusalem i es considera el primer
de la historia. Acaba amb un decret: “L’Esperit Sant i nosaltres hem
decidit...” (Ac 15,28). L’Església es reconeix ella mateixa com a sinodal
1 aquest fer cami junts s’estableix en la relacio concreta de les esglésies
locals entre elles pel ministeri de comunid dels bisbes que les presi-
deixen. Durant tot el temps de persecucio la comuni6 “catolica” s’ha
d’establir aixi. En el moment de la pau, I’Església podra reunir-se en
concilis ecumenics per a discernir i1 decidir en aquelles qiiestions que
afecten la seva fe.

Els quatre primers concilis ecumenics (n’hi ha hagut molts de pro-
vincials a les diverses regions de 'imperi) gaudeixen d’una importancia
notable: Nicea el 325, Constantinoble el 381, Efes el 431 1 Calcedonia
el 451 on la formula del dogma cristologic queda definitivament esta-
blerta. El credo apostolic ha servit de base a la fe 1 a Constantinoble
es completa; es coneix com el credo nicenoconstantinopolita. A Efes
hi ha hagut la reflexié sobre la Mare de Déu en la mesura en que era
producte de la reflexid sobre el seu fill, Jesus, Fill de Déu. Pel cami han
quedat notables heretgies que van del docetisme a ’arianisme, passant
pels gnosticismes, el pelagianisme i totes les heretgies relacionades amb
la identitat de Jesus.

D’alguna manera es considera que a Calcedonia ha quedat tanca-
da la qiiestio dogmatica sobre Jesus. I és cert! La comprensid, 'estudi
pero, d’aquesta llarga i profunda reflexié cristiana, fixada en el dogma,
esta sempre en creixement.

Arribats, pero, a aquest punt, quasi final d’aquests apunts neces-
saris per a la comprensid de la figura de Jesus, em plau recordar quel-
com que els Pares de I’Església repetien sovint. En el baptisme, el fidel
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batejat passava a ser un “altre Crist”. “Batejats en Crist i revestits de
Crist, heu estat configurats al Fill de Déu. Perqué Déu ens predestina a
ser fills d’adopcid i ens feu conformes al cos glorios de Crist. Heu estat
fets participants de Crist i amb rad sou anomenats crists (ungits)”, deia
en comengar la seva Tercera Catequesi Mistagogica Ciril de Jerusalem.
L’accés a aquesta fe ve per un doble cami: el de la paraula (catequesi,
ensenyament...) i el del sagrament (en especial els de la iniciacio). Par-
lar de Jesus és parlar del creient que torna a ser Crist en el mén. La
relacid entre ambdos és intima, estreta, indestriable.

Ho formula bellament el proleg de la Primera Carta de sant Joan
que ja hem citat en comengar i que ens plau fer servir per cloure la
nostra reflexio:

Us anunciem allo que existia des del principi, alld que hem sentit, que

hem vist amb els nostres ulls, que hem contemplat, que hem tocat amb

les nostres mans. Us parlem del qui és la Paraula de la vida, ja que la vida
s’ha manifestat: nosaltres I’hem vist i en donem testimoni, i us anunciem

el qui és la vida eterna, que estava amb el Pare i se’'ns ha manifestat. A

vosaltres, doncs, us anunciem alld que hem vist 1 sentit, perque també

vosaltres tingueu comunioé amb nosaltres, que estem en comunié amb el

Pare i amb el seu Fill Jesucrist. Us escrivim tot aixo perque la vostra joia
sigui completa (1Jn 1,1-4).

Aquesta “transcendéncia en la historia” en Jestis de Natzaret, nos-
altres també “I’hem vist, ’hem sentit 1 I’hem tocat”. Per aixo en donem
testimoni.

Moltes gracies!
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